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Matka i Krélowa Pokoju

Pokoj jest jedng z elementarnych warto$ci ewangelicznych. Maryja
zas$ jest Ta, ktéra w najdoskonalszy sposob zrealizowala w sobie cale bo-
gactwo Chrystusowego nauczania. Jest zatem takze wzorem osoby prze-
pelnionej Bozym, Chrystusowym pokojem. Jednakze Maryja nie tylko
w swym wewnetrznym, osobowym pieknie jest czlowiekiem pokoju.
Ona w Bozym wyborze i Jej zyciowym przeznaczeniu odegrala istotng
role w darze pokoju ofiarowanym $wiatu przez Boga.

Przeciez to wlasnie Maryja w tajemnicy Weielenia poczeta i wyda-
ta na $wiat Ksiecia Pokoju, przyczyniajac si¢ tym samym do wielkie-
go dzieta pojednania ludzi z Bogiem, jak tez do ich pojednania mi¢dzy
soba, a wreszcie do odnalezienia w Bogu wewnetrznego pokoju oso-
by ludzkie;.

Maryja jest Matka rodzaca nam Pokdj, ktérym jest Chrystus
(Ef 2, 14). Jest to zasadnicza racja dla nazywania Jej Matka Pokoju i Mat-
ka Pojednania. Dlatego Kosciot w kolekcie Mszy Swictej o Najswictszej
Maryi Pannie Matce Pojednania modli si¢ stowami: Boze, Ty pojednales
Swiat ze sobg przez Najdrozszg Krew Twojego Syna i pod krzyzem usta-
nowiles Jego Matke Pojednawczynie grzesznikow, spraw, abysmy za ma-
cierzyniskim wstawiennictwem Najswietszej Maryi Panny otrzymali od-
puszczenie naszych grzechow'.

Tak zatem drugg wielka racjg dla uznawania Maryi za Matke Po-
koju jest wola Chrystusa, ustanawiajacego Ja Matka Kosciota, czyli Ta,
ktora troszczy sie po macierzyiisku o wszystkie te dary, ktére powie-
rzyl On Kosciotlowi. Maryja wigc angazuje si¢ miedzy innymi w po-
moc grzesznikom dla zachowania w ich sercach Chrystusowego poko-
ju. Stad tez Maryja jako Matka Pokoju jest Ucieczky grzesznikdw, ktd-
rzy prosza o Jej wstawiennictwo i wsparcie w zmaganiach ze swoimi sta-
bosciami i grzechami.

Jednak nie tylko przez te konkretng pomoc Maryja staje si¢ dla
grzesznikow Matka Pokoju, ale rowniez przez swoj wlasny osobowy
wzor. Przypomina o tym wspomniany formularz Mszy Swietej, w ktorym
znajdujemy stowa: Podziwiajgc Jej duchowe pigkno, [grzesznicy) usilujg
sig powstrzymac od brzydoty grzechu, a rozwazajgc Jej stowa i przyklady,
zostajg pociggnieci do zachowywania przykazan Twojego Syna?.

! Najswigtsza Maryja Panna Matka Pojednania, w: Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi
Pannie, Pallottinum, Poznan 1998, 78.
2 TAMZE, 79.
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Maryja, Matka Pokoju, takze w swych licznych zjawieniach przywo-
luje grzesznikéw do nawrdcenia i pokuty, do pokoju z Bogiem i ludzmi.

Maryja czczona jest w Kosciele réwniez jako Krélowa Pokoju,
o czym $wiadczy chociazby jedno z wezwan Litanii loretariskiej, nato-
miast w Zbiorze Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie znajduje si¢ formu-
larz o Najswigtszej Maryi Pannie Krélowej Pokoju.

Mimo ze poszczegdlne narody czcza Maryje jako swojg Krélowa,
Jej krélowanie nie ma ograniczenia terytorialnego, wszak nazywana jest
réwniez Krélowa $wiata. Jej krolowanie nie ma znaczenia ,,materialne-
g0”, lecz duchowe. Maryja jest Krolowa w duchowym krélestwie swoje-
go Syna. Tam wszedzie, gdzie Chrystus kréluje w ludzkich sercach, réw-
niez Maryja odbiera cze$¢ jako ich Krélowa. A Chrystus kréluje w tych
sercach, w ktérych zyje Jego pokdj — w nich wiasnie urzeczywistnia si¢
Jego krolestwo taski, sprawiedliwosci, mitosci i pokoju.

Krélowanie Maryi realizuje sie zgodnie z zasadami Ewangelii, we-
diug ktorej krolowac znaczy stuzyé. Maryja jako Krélowa Pokoju jest
Ta, ktéra stuzy zachowaniu Bozego, Chrystusowego pokoju wsrdd lu-
dzi i w nich samych. Ponadto, jak zauwaza Leo Scheffczyk, kiedy nazy-
wamy Maryje ,,Krolowg”, wspotbrzmi w tym tytule nasza ufnosc w Jej
wzgledem nas przychylnosc, w Jej krdlewskg taskawosc i Jej petne milosci
pochylenie si¢ nad nami*. Maryja Krdlowa, ktéra pochyla sie nad nami
w naszych rozlicznych potrzebach, slyszy takze, dobiegajace ze wszyst-
kich zakatk6w ziemi, nasze wolanie o pokdj. Slyszy i stuzy przywrdoceniu
spokoju — Krélowa naszego pokoju. I Kosciét niejednokrotnie powierzat
Krolowej Pokoju te narody i regiony $wiata, w ktérych toczyta sie woj-
na lub panowaly nieludzkie systemy polityczne i spoleczne.

Réwniez w naszych czasach nie brak wielu ognisk zapalnych,
krwawych wojen, przeSladowan, terroryzmu, jak tez niesprawiedliwo-
Sci, krzywd i wyzysku w relacjach miedzynarodowych, jak tez panistwo-
wych. Wszystkie te dziatania, rujnujgce pokdj, potrzebujemy nieustannie
powierza¢ Matce i Krdlowej Pokoju.

Przypominanie prawdy o potrzebie zwracania si¢ do Maryi — Mat-
ki i Krolowej Pokoju — jest wcigz aktualne. Temu celowi stuzy niniejszy
numer Salvatoris Mater.

Danuta Mastalska

3 L. SCHEFFCZYK, Wspomnienie Najswigtszej Maryi Panny Krélowej, w: Czes¢ Ma-
ryi dzisiaj. Propozycje pastoralne, red. W. BEINERT, Wyd. Ksiezy Marian6w, War-
szawa 1992, 241.
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Powstaniu niniejszego artykutu nie przy$wieca na pierwszym miejscu
cel dostarczenia teologom systematycznym repertuaru biblijnych cy-
tatéw i argumentéw, ktore moglyby postuzy¢é do budowania pogtebio-
nej teologii Maryi jako Matki i Krélowej pokoju. Naszym zamiarem
jest natomiast przeanalizowanie semantyki elementow sktadowych ty-
tulu (Matka, Krolowa, pokéj) w aspekcie zawartych w nich biblijnych
treSci, by w miare wszechstronnie zinterpretowaé znaczenie maryjnego
tytutu ,,Matka i Kr6lowa pokoju™.

1. Macierzynistwo Maryi — jego status na tle starozyt-
nej kultury Srodziemnomorskiej i w perspektywie
biblijnej

Warunkiem zrozumienia funkgji Maryi jako Matki pokoju jest po-
patrzenie na Nig w $wietle roli spo-
tecznej matek w antycznej kulturze Janusz Krecidto MS
Srodziemnomorskiej oraz przeledze-
nie tego, jak na macierzyfistwo pa- o
trza autorzy biblijni. Jest to bardzo Mary]a ]ako Matka
szeroki temat, ktory postaramy sie 1 KI()]OW& pokoju.
tutaj tylko zarysowaé — w zakresie, 1IN B
ktér]ytz:vydaje s};q by¢ potrzebny do POdStaWy bib jne
glebszego zrozumienia interesujace- SALVATORIS MATER
go nas maryjnego tytutu'. Powszech- 20(2018) nr 1-4, 11-30
nie przyjmuyje si¢, ze starozytna cywi-
lizacja Srodziemnomorska byta konglomeratem kultur patriarchalnych,
co oznacza, ze nadrz¢dng role w spoleczenstwie petnili mezczyzni®. Nie
polemizujac z tym stusznym przekonaniem, chcemy jednak wskazaé na
istotng okolicznos¢, ktora jest dowodem wysokiego statusu kobiet w tych
spofecznosciach. Otz bardzo dobrym probierzem relagji spolecznych,
w tym statusu mezczyzn i kobiet, sg panteony starozytnych béstw po-
ganskich. Wyraznie wida¢ w nich, ze liczba i status bostw zeniskich w od-
niesieniu do bostw meskich w panteonach egipskich, greckich, kananej-
skich, rzymskich i innych sg poréwnywalne, co kaze domniemywad, ze

! Literatura przedmiotu w tym wzgledzie jest bardzo obfita. Godne polecenia sa np.
prace: M.R. LEFKOWITZ, M. FANT, Women’s Life in Greece and Rome, Baltimore
1992; S.B. POMEROQY, Goddesses, Wives, Whores, and Slaves. Women in Classical
Antiquity, New York 1975.

2 Zob. E. FERGUSON, Backgrounds of Early Christianity, Grand Rapids 1993,
66-81.
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w relagjach spolecznych kobiety zajmowaly w tych Srodowiskach réw-
nie wysokie miejsce co mezczyzni —w innym razie kobiety nie bylyby
apoteozowane i nie odbieratyby boskiej czci. Skad brat sie wysoki sta-
tus kobiet w spoleczefistwach o strukturze patriarchalnej? Zachowane
starozytne dziela sztuki (np. figurki frygijskiej bogini Kybele) wskazuja,
ze najbardziej istotng ,,boska” cecha kobiety byta ptodnos¢, stanowigca
konieczny warunek macierzynstwa. Miarg wartosci i spolecznego statu-
su kobiety w tych kulturach bylo wiasnie macierzynistwo.

Po krétkim nakresleniu tla kulturowego spdjrzmy szerzej na status
spoteczny kobiet w swiecie zydowskim?®. Trzeba tutaj jednak na wstepie
zaznaczyC, ze na przestrzeni kilkunastu wiekéw powstawania ksiag bi-
blijnych spoteczny status kobiet ewoluowal w kierunku coraz wigkszej
emancypacji oraz ze rewolucyjne nauczanie Jezusa nadaje kobiecie zu-
pelnie nowy status — miedzy innymi dzigki nadzwyczajnemu statusowi
Jego Matki w ekonomii zbawienia.

Spoleczna pozycja kobiety z jurydycznego punktu widzenia byta
w Swiecie zydowskim nizsza niz w bardziej rozwinietych kulturach
oSciennych. Prawo Starego Testamentu czyni z kobiety wlasno$¢ ojca,
a nastepnie meza, ktérego ma nazywac ,,panem”. Znajduje to odzwier-
ciedlenie w Dekalogu, gdzie kobieta jest wymieniona posréd innych
»wlasnosci” swego meza (zob. Wj 20, 17; Pwt 5, 21)*. Wedlug prawa
zydowskiego zona nie mogla dziedziczy¢ majatku po mezu, a corka po
ojcu. O wiele wyzszy byl jurydyczny status kobiet w Egipcie, gdzie mialy
one wszelkie prawa i status glowy rodziny. W Babilonii sytuacja kobiet
nie byta az tak dobra jak w Egipcie, ale zona miata zapewniony udzial
w dziedzictwie meza w przypadku jego $Smierci. Kobiety mogly réwniez
wystepowa¢ jako strona w sadzie.

Patrzac na status kobiet w Izraelu jedynie przez pryzmat jurydycz-
ny, uzyskujemy mocno zafalszowany obraz ich rzeczywistej pozycji spo-
lecznej. Na kartach Biblii mozna bowiem znalez¢ wiele przyktadow ko-
biet zaangazowanych w sprawy publiczne i posiadajacych wysoki sta-
tus spoteczny’. Podajmy kilka przyktadéw. Kobieta o imieniu Atalia pa-
nowala przez kilka lat w panstwie judzkim (2 Krl 11). Debora i Jael sa
stawione w Ksiedze Sedziéw (rozdz. 4-5) jako mezne bohaterki w wal-
ce 0 wolnos$¢ narodu. Podobnym mestwem wsltawily sie Judyta i Este-
ra, protagonistki biblijnych ksigg nazwanych ich imionami. Prorocki za$

3 Zob. R. LOEWE, The Position of Women in Judaism, New York 1966.

4 Szerzej zob. R. DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, t. 1-2, th. T. Brzegowy, Po-
znan 2004, 49.

5 Zob. F. RIENECKER, G. MAIER, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, 362-363.



autorytet prorokini Huldy ceniony byt na réwni z prorokami mezczy-
znami (2 Krl 22).

Spoteczny status kobiet w Swiecie Starego Testamentu nierozerwal-
nie taczyl sie z macierzynstwem — podobnie jak w calym basenie Morza
Srodziemnego w owym czasie. Wartoéé kobiet postrzegana byta przede
wszystkim przez pryzmat macierzyiistwa. W momencie, gdy kobieta sta-
wala sie matka, zwlaszcza gdy urodzita syna, osiggata wysoki status spo-
teczny (np. Rdz 16, 45 29, 31-30, 24). Stary Testament daje wprawdzie
przyklady mitoSci meza do zony, ktora nie wydala jeszcze potomstwa
(np. Abram — Sara, Elkana — Anna), jednakze urodzenie dziecka nadawa-
to matzonce specjalny status spoleczny. Ksiegi Starego Testamentu stawig
kobiety zwlaszcza jako zony i matki. Przykazanie Dekalogu (Wj 20, 12;
Kpt 19, 3) kaze dzieciom czci¢ matke na réwni z ojcem. Liczne wskaza-
nia co do koniecznosci oddawania czci matce znajdujg sie takze w zbio-
rze ksigg madro$ciowych (np. Prz 19, 26; 20, 20; 23, 22; 30, 17; Syr
3, 1-16), Prawo za$ réwnie surowo potepia uchybienia przeciw matce
jak uchybienia przeciw ojcu (np. Kpt 20, 9; Pwt 27, 16)°. Starotesta-
mentowy ideal kobiety — zony i matki — znajdziemy w Prz 31, 10-31.
Ow poemat o dzielnej niewiescie eksponuje zwlaszcza nastepujace przy-
mioty kobiety: odwaga, dobro¢, pracowitos¢, troska o dom i gospodar-
stwo, zaradno$¢ zyciowa, hojno$¢ dla ubogich, madrosé, bojazi Boza.

Na tle zarysowanej pokrotce tematyki statusu i roli kobiet w ksie-
gach starotestamentowych zrelacjonujemy teraz syntetycznie, jak ksie-
gi Nowego Testamentu ukazujg posta¢ Maryi, pytajac, jakie przymio-
ty decyduja o Jej szczegblnym statusie. Najwcze$niejszym chronologicz-
nie fragmentem Nowego Testamentu, w ktérym — cho¢ w nieco zawo-
alowany sposob — pojawia si¢ posta¢ Maryi, jest Ga 4, 4: Gdy nadeszla
pelnia czasu, zeslal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego
pod Prawem, aby wykupit tych, kiérzy podlegali Prawu, abysmy mogli
otrzymac przybrane synostwo. Na podstawie tego tekstu mozna stwier-
dzié, ze juz na najwcze$niejszym etapie formutowania sie¢ wezesnochrze-
Scijanskiej teologii najbardziej istotng cechg tozsamosci Maryi bylo Jej
macierzynstwo. Trzeba réwniez zauwazy¢, ze Maryja nie jest tutaj trak-
towana jako podmiot sprawczy, lecz ukazana jest jako Kobieta wybra-
na przez Boga, aby zrodzi¢ Jego Syna. Macierzyfistwo Maryi wydaje
sie by¢ najbardziej podstawowg cechg Jej tozsamosci we wszystkich no-
wotestamentowych narracjach mariologicznych, ktére chcemy tu krot-
ko przesledzic.

¢ Zob. R. DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu..., 50.
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Kazdy z czterech ewangelistow ukazuje macierzyniska funkcje Maryi
w nieco inny sposob. Najbardziej powsciagliwy w ukazywaniu roli Ma-
ryi w dziele zbawienia jest Ewangelista Marek. W jego Ewangelii pomi-
ni¢te sg zupelnie zagadnienia zwigzane z narodzeniem Jezusa z Maryi.
W sposob bezposredni pojawia si¢ Ona w narragji Marka tylko w jed-
nej scenie, mianowicie w 3, 31-357, gdy mowa jest o tym, ze Matka Je-
zusa i inni Jego krewni przyszli, by sie z Nim spotkad, podczas gdy na-
uczat thumy zgromadzone w pewnym domu i na zewnatrz. Wowczas Je-
zus w odpowiedzi na wezwanie naturalnej rodziny odpowiada, ze Jego
matkg i krewnymi sg ci, ktorzy pelnig wole Boga. Trzeba powiedzied, ze
tekst ten nie neguje wartosci macierzyfistwa Maryi, lecz stawia macie-
rzynstwo duchowe — przynalezno$¢ do duchowej rodziny Jezusa — wy-
zej od macierzynstwa naturalnego®.

Drugim fragmentem Ewangelii Marka, gdzie pojawia si¢ postaé
Matki Jezusa (cho¢ nie w bezposredni sposob) jest 6, 1-6. Tekst ten trak-
tuje o zdziwieniu mieszkancow Nazaretu w zwigzku z nauczaniem Jezu-
sa w tamtejszej synagodze: a wielu, przystuchujgc sie, pytalo ze zdziwie-
niem: «Skgd On to mas I co to za mgdrosé, ktéra Mu jest dana? I takie
cuda dziejq sig przez Jego rece! Czyz nie jest to ciesla, syn Maryi, a brat
Jakuba, Jozefa, Judy i Scymona? Czyz nie 2yjg tu u nas takze Jego sio-
stry?» (6, 2-3). Maryja jest tutaj ukazana po prostu jako jedna z krew-
nych Jezusa (pominiety jest Jozef!), ktorej jest Synem. Nawet macierzyn-
stwo Maryi jest tu wyeksponowane posrednio, gdyz akcent teologicz-
ny polozony jest na chrystologie, tzn. na synostwo Jezusa. Na podsta-
wie powyzszych dwoch perykop z Ewangelii Marka nalezy stwierdzic,
ze Ewangelista Marek nie interesuje si¢ specjalnie postacig Maryi i nie
przypisuje Jej jakiej$ szczegdlnej roli w historii zbawienia’. Z faktu bycia
Matka Syna Bozego nie wyprowadza dalej idacych wnioskow.

Ewangelista Mateusz o wiele bardziej niz Marek eksponuje role
macierzyfistwa Maryi w realizacji historii zbawienia. Sposéb przedsta-
wienia roli Maryi jest tu jednak zdominowany przez starotestamento-

7 Dobrg mariologiczng eksploracje tego fragmentu przedstawia np. M. NAVARRO
PUERTO, Quand la Bible raconte. Clés pour une lecture narrative, Bruxeles 2006,
5-25.

$ Argument ten rozwiniety jest szeroko w: G. STROCZYNSKI, Mesjariska rodzina Je-
zusa Chrystusa w Ewangelii wedlug sw. Marka, praca doktorska pisana pod moim
kierunkiem i obroniona na Wydziale Teologicznym UKSW w 2016 r. (zwlaszcza
strony 48-108).

? Referujemy tu wyniki analiz przeprowadzonych w: J. KRECIDELO, Tozsamos¢ Mat-
ki Jezusa wedtug Ewangelii synoptycznych, w: Maryja Matka Jezusa, red. TENZE,
Krakéw 2008, 14-16.



wa mentalno$¢ patriarchalng, gdyz Mateusz, relacjonujac okolicznosci
narodzenia Jezusa (Ewangelia Dziecifistwa: rozdzialy 1-2) podkresla, ze
Bég komunikuje sie z Jézefem, mezem Maryi, ktdry otacza Jg opieka
i podejmuje decyzje. Strategie te widac juz w rodowodzie Jezusa: Jakub
[byl] ojcem Jozefa, meza Maryi, z kidrej narodzil sig Jezus, zwany Chry-
stusem (1, 16)'°. Maryja jest tutaj ukazana jako Matka — postuszne na-
rzedzie wypelniajace Boze zamierzenia zwigzane z przyjSciem na Swiat
Mesjasza i z Jego zyciem. Mateusz nie wchodzi w macierzynska psycho-
logie Maryi, nie interesujg go Jej mysli, dylematy, rozterki i obawy. Jej
macierzynska osobowos¢ jest sprowadzona do bycia postusznym narze-
dziem w realizacji zbawienia. Jej wola nie jest tu w ogdle brana pod uwa-
ge, gdyz po prostu znalazla sie brzemienng za sprawg Ducha Swietego
(1, 18). Poza Ewangelig Dziecifistwa Maryja pojawia sie jeszcze tylko
dwa razy w Mt (12, 46-50 oraz 13, 53-58). Mateusz podejmuje tutaj
epizody wzmiankowane juz wczeSniej przez Marka, ukazujac jednak
nieco inaczej role Maryi. W pierwszym z tych tekstow Mateusz powie-
la tresci z Mk 3, 31-35, wzmiankujac jedynie, ze Matka Jezusa znajduje
si¢ posrod przybylych krewnych. W drugim zas dokonuje drobnej mo-
dyfikacji, ktéra jednak zdradza jego intencje eksponowania roli Jozefa
i odsuwania na drugi plan aktangcjalnej roli Maryi. W Mt 13, 55 czyta-
my bowiem: Czyz nie jest On synem ciesli¢ Czy Jego Matce nie jest na
imig Mariam, a Jego braciom Jakub, Jozef, Szymon i Juda? Dla Mate-
usza, podobnie jak dla Marka, istotny jest sam fakt macierzynstwa Ma-
ryi. Wydaje si¢ jednak, ze Mateusz bardziej niz Marek podkresla Boze
macierzyfnstwo Maryi jako wypelnianie woli Bozej.

Ewangelista Lukasz poswieca Matce Jezusa wiecej uwagi niz dwaj
pozostali synoptycy razem wzieci. Jego strategia pragmatyczna w calym
dwutomowym dziele (Lk + Dz) sprowadza sie do ukazania przyjscia na
$wiat Syna Bozego jako wypelnienia uniwersalistycznego planu zbawienia
calej ludzkosci. Fukasz dostrzega w tym planie bardzo wazng role Ma-
ryi. W Ewangelii Dziecifistwa (rozdzialy 1-2) eksponuje role Maryi w ta-
kich wydarzeniach historii zbawienia jak: Zwiastowanie, nawiedzenie,
narodzenie Jezusa w Betlejem, ofiarowanie Go w jerozolimskiej Swigty-
ni i znalezienie. Wszystkie inne, ukazywane w tych narracjach przymio-
ty Maryi, ktora jest w Lk 1-2 najwazniejsza postacig pierwszoplanows,
oscylujg wokot najwazniejszego z nich, tzn. bycia Matka Syna Bozego.

10 Wszechstronng egzegeze tego fragmentu przedstawiono w: J. KRECIDLO, Honor
i wstyd w interpretacji Ewangelii. Szkice z egzegezy antropologicznokulturowej, War-
szawa 2013, 81-106.
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W scenie Zwiastowania (Ek 1, 26-38) podkreslony jest fakt dzie-
wictwa Maryi (parthenos)" (1, 27) oraz Jej Swiadoma decyzja — zgoda
na to, by sta¢ si¢ Matka Syna Bozego (1, 38). Najbardziej istotng trescig
Zwiastowania — jego celem —jest przyjecie przez Maryje Bozej propo-
zycji macierzynstwa. Akceptacja tej propozydji i jej rzeczywista realiza-
¢ja ma decydowac o Jej statusie. Najbardziej istotng trescig dialogu po-
miedzy Maryja i Elzbieta w scenie nawiedzenia (1, 39-45) jest pochwa-
ta macierzynstwa. Dobitnie wyrazajg to stowa Elzbiety skierowane do
Maryi: Blogoslawiona jestes miedzy niewiastami i blogoslawiony jest
owoc Twojego tona. A skgdze mi to, ze Matka mojego Pana przychodzi
do mmnie? (1, 42-43). O samoswiadomosci Maryi posiadania wyjatkowe-
go statusu ze wzgledu na noszenie w swoim tonie Syna Bozego $wiad-
cza Jej poczatkowe stowa w Magnificat: Wielbi dusza moja Pana, i ra-
duje si¢ duch mdj w Bogu, moim Zbawcy. Bo wejrzal na unizenie Shu-
zebnicy swojej. Oto bowiem blogostawic mnie bedg odtgd wszystkie po-
kolenia (1, 46-48).

W narracji o okoliczno$ciach zwigzanych z narodzeniem Jezu-
sa i wsamym opowiadaniu o Jego narodzeniu (2, 1-20) Maryja jest
przedstawiana jako Ta, ktéra rodzi Syna Bozego i Swiadomie przezywa
to niezwykle macierzyistwo: Kiedy tam przebywali, nadszedl dla Ma-
ryi czas rozwigzania. Porodzila swego pierworodnego Syna, owinglta Go
w pieluszki i polozyla w Zlobie (2, 6-7); Maryja zachowywala wszystkie
te sprawy i rogwazata je w swoim sercu (2, 19). Trescig proroctwa Syme-
ona (2, 33-35), wypowiedzianego podczas ofiarowania Jezusa w $wig-
tyni, sa stowa: i rzekl do Maryi, Matki Jego: Oto Ten przeznaczony jest
na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu sprzeci-
wiac sig bedg. A Tiwojg dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszly za-
mysly serc wielu. Proroctwo to nalezy odnie$¢ do macierzynistwa Maryi.
Mamy tutaj aluzje do meki i krzyzowej $mierci Jezusa, ktére dla Jego
Matki beda zrédlem cierpienia'.

Macierzyiistwo Maryi jest rowniez wyeksponowane w dwoch ostat-
nich epizodach fukaszowej Ewangelii Dziecifistwa. Pierwszy z nich trak-
tuje o odnalezieniu przez Rodzicow dwunastoletniego Jezusa w jerozo-
limskiej $wigtyni (2, 41-50)"3. Moment odnalezienia Dziecka przez Ro-
dzicéw Lukasz relacjonuje w nastepujacy sposob: Na ten widok zdziwili

1 Zob. ML.F. FOSKETT, A Virgin Conceived. Mary and Classical Representations of
Virginity, Bloomington 2002, 74-112.

12 Perykope te szeroko omawia np. E. MICKIEWICZ, Ewangelia wedlug swigtego f.u-
kasza (rozdzialy 1 —11), tom 3, cz. 1, Czestochowa 2011, 182-196.

13 Zob. J.J. KILGALLEN, Luke 2, 41-50. Foreshadowing of Jesus Teacher, ,Biblica”
66 (1985) 553-559.



sig bardzo, a Jego Matka rzekla do Niego: «Synu, czemus nam to uczy-
nit? Oto ojciec Twdj i ja z bolem serca szukalismy Ciebie» (2, 48). Od-
powied? Jezusa w formie pytan: Czemuscie Mnie szukalis Czy nie wie-
dzieliscie, Ze powinienem byc w tym, co nalezy do mego Ojca? (2, 49),
brzmi jak wyrzut skierowany do Rodzicéw, ktérzy nie s swiadomi Jego
misji i przynaleznosci do Ojca. Lukasz, podkreSlajac ich niezrozumienie
tego, co méwit Jezus (2, 50), uzmystawia czytelnikom Ewangelii, ze Ma-
ryja, pomimo swego nadzwyczajnego statusu Matki Syna Bozego, pozo-
stawala ludzkg Matka z krwi i koSci. Byta zatroskana o swoje Dziecko
w bardzo zwyczajny i ,,przyziemny” sposéb. W wersetach konkluduja-
cych Ewangelie Dziecifistwa fukasz przekazuje, ze po powrocie Rodzi-
ny do Nazaretu Matka Jego chowala wiernie wszystkie te wspomnienia
w swym sercu (2, 51). Jest to réwniez odniesienie do ludzkiego wymiaru
macierzyfistwa Maryi i wskazanie, ze starala si¢ bardzo swiadomie prze-
zywacl wielkie rzeczy, ktdre uczynit Jej Wszechmocny (1, 48).

Poza Ewangelig dziecifistwa posta¢ Maryi pojawia sie w trzeciej
Ewangelii tylko jeszcze dwukrotnie. Pierwsza z tych perykop to Lk
8, 19-21. Relagjonuje ona wydarzenie, ktore jako pierwszy opowiedziat
Marek i podjat Mateusz (zob. powyzej), traktujace o przybyciu krew-
nych wraz z Matka do Jezusa nauczajacego ttumy. W poréwnaniu do
wersji Markowej, Lukasz tagodzi ostro$¢ wypowiedzi Jezusa, nie prze-
ciwstawiajac w niej Jego rodziny naturalnej nowej rodzinie duchowe;j,
sktadajacej sie z tych, ktorzy stuchajg i zachowujg stowo Boze (8, 21)™.
Stowa te, odniesione do Maryi, kazg stwierdzié, ze Jej macierzyfistwo
najbardziej realizuje si¢ poprzez stuchanie i wypelnianie stow Boga ob-
jawionych przez i w Jej Synu. Ostatni raz Maryja pojawia si¢ w Ewan-
gelii Lukasza w 11, 26-27, lecz nie w bezposredni sposob. Perykopa ta
moéwi bowiem o stowach kobiety z thumu skierowanych do Jezusa: Blo-
gostawione lono, ktore Cig nosilo, i piersi, ktdre ssales, na ktére odpo-
wiada On: blogostawieni ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg
je. Tekst ten wyraznie kontynuuje mysl o wyzszosci macierzynistwa du-
chowego nad biologicznym, wyrazong w relacjonowanej wyzej peryko-
pie 8, 19-21".

W Dziele Lukaszowym spotykamy Maryje jeszcze w Dz 1, 14, gdy
mowa jest o zgromadzonej na modlitwie wspdlnocie uczniéw Jezusa po
Jego Wniebowstgpieniu: Wszyscy oni trwali jednomysinie na modlitwie
razem z niewiastami, Maryjg, Matkg Jezusa, i bracmi Jego. Maryja jest

14 Podobnie interpretuje np. B. ROBERTS GAVENTA, Glimpses of the Mother of Jesus,
Minneapolis 1999, 70.

15 Zob. J. KRECIDLO, Tozsamos¢ Matki Jezusa wedtug Ewangelii synoptycznych...,
33-34.
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tu ukazana jako nalezaca do rodziny pierwotnego Kosciola i realizujgca
w niej swoje macierzyfistwo duchowe. Mozna bowiem domniemywac,
ze podobnie jak wzmiankowani w Dz 1, 14 uczniowie, niewiasty i ,,bra-
cia”, Maryja w pelni uczestniczyta w zyciu i misji jerozolimskiej wspdl-
noty Kosciota (Dz 1-5).

W Corpus Johanneum tematyka macierzyfistwa Maryi jest podej-
mowana dwukrotnie w Ewangelii wedtug $w. Jana ijeden raz w meta-
foryczny sposdb w Apokalipsie Jana. Dla dopelnienia obrazu Maryi jako
Matki w Nowym Testamencie spojrzymy jeszcze krotko na te teksty. Je-
dynym przymiotem, ktérym Maryja jest okre$lana w czwartej Ewangelii
jest tytut ,Matka”. Autor tak dalece koncentruje sie na Jej macierzyn-
skiej funkgji, ze nie uzywa w stosunku do Niej zadnego innego okre-
Slenia i nie podaje nawet Jej imienia. Matka Jezusa pojawia sie u bo-
ku Syna juz w wydarzeniu inicjujgcym Jego publiczng dziatalnosé, kté-
rym byt znak w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12). Matka Jezusa, wrazliwa
na brak wina (dary duchowe) u weselnych biesiadnikow, zwraca na ten
brak uwage swojego Syna, ktéry dokonuje wspanialego cudu obfitosci,
pomimo pierwotnego przekonania, ze Jego ,,godzina” jeszcze nie nade-
szla. Maryja jest w tej perykopie ukazana w podwdjnej macierzynskiej
roli. Po pierwsze jako Matka swojego Syna, ktory wrazliwy jest na Jej
prosby. Dzieki Jej posrednictwu ,,godzina” Jezusa zostaje przyspieszo-
na, a zatem staje si¢ Ona katalizatorem zbawienia. W opowiadaniu o go-
dach w Kanie Maryja jest jednak ukazana roéwniez jako Matka wrazli-
wa na potrzeby weselnych gosci. Jezeli przyjmiemy, ze istotng trecia
tej perykopy jest ukazanie ekonomii zbawienia Nowego Przymierza, to
Maryja jest tu przedstawiona jako wrazliwa Matka Kosciola, zatroska-
na o jego potrzeby®.

Druga z Janowych mariologicznych perykop to scena tzw. testa-
mentu z krzyza 19, 25-27. W tym kr6tkim fragmencie stowo ‘Matka’
w odniesieniu do Maryi pojawia si¢ az pieciokrotnie. Podobnie mamy
w ] 2, 1-12, Jej macierzynistwo jest tu ukazane na dwoch poziomach.
Jest Ona Matka Jezusa, i rownoczeS$nie na mocy Jego testamentu ma
sta¢ siec Matkg Umilowanego Ucznia, ktéry ucielesnia tu wszystkich Jego
uczniéw, tzn. lud Bozy Nowego Testamentu'”. Zatem perykopa 19, 25-27

16 Kierunki interpretacyjne J 2, 1-12 przedstawilismy w: J. KRECIDL.O, Funkcja Mat-
ki Jezusa w opowiadaniu o pierwszym znaku w Kanie Galilejskiej (] 2, 1-12), w: Ma-
ryja, Matka Ludu BoZego, red. TENZE, Krakéw 2010, 26-49.

17 Mozliwosci réznych interpretacji postaci Matki i Umitowanego Ucznia zostaly syn-
tetycznie zestawione w: J. KRECIDL.O, Jezusowy testament z krzyza (] 19, 25-27).
Propozycja polifonicznej interpretacji, w: Krzyz Twdj wielbimy, red. A. TRONINA
iin., Lublin 2011, 241-258.



eksponuje powtérnie i jeszcze bardziej wyraziScie niz w 2, 1-12 macie-
rzynska role Maryi we wspdlnocie Kosciota.

Ostatni fragment Nowego Testamentu, ktory rozwazany jest jako
mariologiczny, to dwunasty rozdzial Apokalipsy Jana. Istnieje powszech-
ny konsensus wérod egzegetéw, ze owa brzemienng i rodzaca Syna Nie-
wiastg obleczong w stonce, pod ktorej stopami znajduje sie ksiezyc i na
glowie ktérej widnieje wieniec z dwunastu gwiazd, jest na pierwszym
miejscu Koscidl, ktory toczy walke z sitami zta'®. Jezeli jednak wezmie-
my pod uwage kanoniczny kontekst Nowego Testamentu — a szerzej
rzecz ujmujac, calej Biblii — owa posta¢ Niewiasty z Ap 12 nabiera cech
mariologicznych. Kanoniczna interpretacja biblijnych perykop kaze nam
bowiem wyjasnia¢ je nie tylko w ich sensie dostownym i bezposrednio
wynikajgcym z nich sensie duchowym, lecz takze w glebszym sensie teo-
logicznym, ktéry odczytuje sie biorgc pod uwage zaktadany przez auto-
réw wewnetrzny intertekstualny dialog pomiedzy motywami w ramach
biblijnego kanonu. Biblia jest swoim najlepszym interpretatorem. Jezeli
zatem popatrzymy na narracje Ap 12 w perspektywie ech, ktére wywo-
tuje obecny tu motyw rodzacej Syna Niewiasty z przedstawionymi po-
wyzej perykopami, w ktérych eksponowane jest macierzynistwo Maryi'?,
to wydaje si¢, ze na poziomie metaforycznym mamy tutaj mowe o tym,
jak realizuje Ona Jezusowy testament z krzyza w zyciu i misji KoSciola
wszystkich czaséw. Matka Jezusa bierze odpowiedzialnos¢ za lud Nowe-
go Przymierza i jest aktywna Aktantka w batalii o zbawienie.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze na kartach Nowego Testa-
mentu rysuje si¢ koherentny obraz Maryi jako Matki. Autorzy biblijni
ukazujg Ja przede wszystkim jako Matke Jezusa. Niektorzy z nich (Mk
i Mt) nie zaglebiaja sie w ukazanie Jej Swiadomego aktywnego uczest-
niczenia w dziele historii zbawienia, pozostajgc na poziomie stwierdze-
nia Jej biologicznego macierzynstwa. Inni za$ prezentujg bardziej roz-
winietg teologie macierzynstwa Maryi wobec Jezusa oraz wobec ludu
Nowego Przymierza.

2. Maryja jako Krélowa

W przeciwienistwie do pierwszej sktadowej tytutu Matka i Kr6lowa
pokoju, ktérej nowotestamentowa no$no$¢ ukazaliSmy powyzej, Biblia

8 Zob. M. WOJCIECHOWSKI, Apokalipsa swigtego Jana, Czestochowa 2012, 267-
279.

1 Oraz z mesjafiskimi zapowiedziami Starego Testamentu, takimi jak Rdz 3, 15; Iz
7, 14; Mi 5, 2.
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ani raz nie nazywa Maryi Kr6lowa. Dlatego tez tytul ten nalezy uza-
sadnia¢ na poziomie bardziej teologiczno-metaforycznym. Zanim jed-
nak to uczynimy, przyjrzymy si¢ pokrotce, jak rozumiano ide¢ krolowa-
nia w starozytnym $wiecie $rédziemnomorskim i w Biblii.

Jak mozna domysli¢ sie nawet na podstawie pobieznej znajomosci
historii starozytnego Bliskiego Wschodu, ideologia krélewska nalezata
do najlepiej wypracowanych i zachowanych w literaturze. Wiadcy bli-
skowschodni (Egipt, Mezopotamia, Babilonia, Asyria) uzurpowali so-
bie boskie prerogatywy, badz to sami uchodzac za bogbw, badz tez za
tych, ktérzy panuja nad poddanymi w ich imieniu. Mniejsze prerogaty-
wy przyznawano wladcom w greckich polis w epoce klasycznej, uzna-
jac ich jednak za ludzi wyjatkowych, ktérzy nie podlegaja stanowionym
prawom, lecz jedynie wyzszemu, transcendentnemu prawu naturalne-
mu?’. Juz w okresie hellenistycznym wszakze (poczawszy od lat trzydzie-
stych IV w. przed Chr.) w basenie Morza Srédziemnego rozpowszech-
nita sie bliskowschodnia ideologia boskiego wtadcy, wedtug ktorej krol
(basileus) ma cechy boskie i jest objawicielem bozego naturalnego prawa
dla swoich poddanych. W sprawowaniu wladzy rzadzenia wobec pod-
danych, ale takze wladzy sadowniczej oraz funkgji kaptanskich w kulcie
basileus jest postrzegany jako posta¢ boska, ktéra sama owym prawom
nie podlega. Plenipotencje krdla wobec mieszkanicoéw jego polis porow-
nywano do absolutnej wladzy, jaka bogowie majg nad $wiatem. Dobra
ilustracja tej mentalnosci jest poglad wyrazony przez Plutarcha w Sora-
liach. Stwierdza on, ze krdl jest inkarnacjg boskiego Logosu, jest zatem
dla poddanych bytem wyzszego rzedu. Polemike z tego rodzaju ideolo-
gia podejmowali filozofowie, zwlaszcza stoicy i cynicy. Pierwsi z nich
twierdzili, ze jedynym prawdziwym krélem w polis jest medrzec. Cyni-
cy zas$ szli jeszcze dalej, twierdzac, ze medrzec jest krolem, gdyz jest bo-
zym wyslannikiem, ktdry zostal postany na ziemie, aby stworzy¢ alter-
natywne kontrkulturowe krolestwo (basileia), wyzwoli¢ ludzi z trudne-
go polozenia i prawdziwie ich o$wieciC.

Gdy idzie o koncepcje krdla w Starym Testamencie, nie jest ona jed-
norodna, lecz ewoluowata pod wptywem ideologii krélewskich w wiel-
kich kulturach osciennych. Istotne jest, by zauwazy¢ jednak, ze w od-
réznieniu od nich wszystkich, w okresie przedmonarchicznym w Izra-
elu (przed drugg potowa XI w. przed Chr.) za jedynego Kréla uznawa-
ny byl Jahwe (zob. Pwt 33, 55 Ps 149, 2; 1z 33, 22; 1 Sm 8)?'. Objawiat

20 Zob. hasto Sacral Kingship, w: Anchor Bible Dictionary, vol. 5, ed. D.N. FREED-
MAN, 863-866 (CD ROM Edition 1994).
2 Zob. F. RIENECKER, G. MAIER, Leksykon biblijny..., 372.



on swoja wole przez przywodcdéw ludu (np. Mojzesz, Jozue, sedziowie)
i przez prorokéw (np. Samuel). Zadanie przez lud ziemskiego kréla jako
przywddcey interpretowane bylo jako odrzucenie Bozego panowania
(1 Sm 8). Ideologia krolewska godzita jednak wtadze Boga nad Izraelem
z wladza krolow, ukazujac ich jako Jego namiestnikow i przedstawicieli,
kierowanych w sprawowaniu wladzy przez Bozego Ducha (zob. np.
1Sm 10, 6; 1 Krl 3, 8-9). Krélowie traktowani byli jako namaszczeni
przez Boga, co dawalo im specjalng precedencje i godno$¢ w odniesie-
niu do poddanych.

W czasach przelomu er Palestyna bylta pod rzymskg okupacjg. He-
rod Wielki, a nastepnie sprawujacy wladze nad czeSciami podzielone-
go krolestwa jego synowie, byli rzymskimi wasalami oraz nie-Zydami,
co powodowato, ze starotestamentowa ideologia kréla jako namiestni-
ka Jahwe ulegla znacznej dewaluacji. Jezus w swoim nauczaniu przed-
stawionym w Ewangeliach synoptycznych ukazuje teologie odbudowa-
nia Bozego panowania nad $wiatem — nauke o krélestwie Bozym stano-
wigcg gléwny temat Jego nauczania — w nawigzaniu do starotestamen-
towej idei Yahwe Krola. Krélestwo Boze wedlug nauczania Jezusa to
Jego niepodzielne i nieograniczone panowanie nad $wiatem??. Ucznio-
wie Chrystusa maja usilnie prosi¢ o nadejscie tego krélestwa (Mt 6, 10).
Jest ono jednoczesnie obecne — tzn. realizowane przez kazde pokolenie
chrzedcijan w historii $wiata — i przyszle, tzn. ostatecznie urzeczywistni
si¢ w eschatologicznej przyszlosci.

W Ewangelii $w. Jana idea krdlestwa Bozego wyrazona jest w bar-
dziej uniwersalistycznych pojeciach, takich jak odrodzenie, nowe naro-
dzenie, zycie? i rozumiana jest bardziej w charakterze indywidualnych
skutkéw, doswiadczanych przez wierzacych w Chrystusa dzieki wierze
w Niego (zob. np. dialogi Jezusa z Nikodemem — ] 3 oraz z Samarytan-
ka -] 4).

Tematyka kr6lowania pojawia sie rOwniez w narracji procesu s3-
dowego Jezusa przed Pitatem, ktérego konsekwencjg bedzie skazanie
Chrystusa na haniebng krzyzowa $mier¢ (J 18-19). Tematyka ta poja-
wia si¢ w sposéb ironiczny, poprzez gest nalozenia Mu cierniowej ko-
rony oraz purpurowych szat, a takze umieszczenie nad Nim na krzyzu
napisu Jezus Nazarejczyk Krol Zydowski. Réwniez opowiadanie o po-
chéwku ciafa Jezusa jest tak konstruowane, by przedstawié je jako kro-

22 Zob. TAMZE, 373.

2 Zob. S. MEDALA, Chwala Jezusa (Ewangelia wedlug sw. Jana), w: Ewangelia sw. Jana,
Listy Powszechne, Apokalipsa, red. J. FRANKOWSKI i in., Warszawa 1992,
14-17.
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lewski pogrzeb — kontrast z ukrzyzowaniem jako karg Smierci zarezerwo-
wang dla najwiekszych przestepcow, ktorych chee sie wymazaé ze zbio-
rowej pamieci*. Najbardziej istotne tresci tozsamosci Jezusa jako Krola
wybrzmiewajg jednak w Jego dialogu z Pitatem (18, 33-40). Odpowia-
dajac na pytanie Pitata: Czy Ty jestes Krdlem Zydowskim? (18, 33), Je-
zus potwierdza i precyzuje: Krdlestwo moje nie jest z tego swiata [...].
Tak, jestem krolem (18, 36. 37). W opowiadaniu o mece i $mierci Je-
zusa wybrzmiewa teologiczna koncepcja paradoksu Bozego krélowania
nad $wiatem. Krélowanie to nie dokonuje sie poprzez niszczenie wro-
gow, lecz poprzez skladanie ofiary z zycia dla ich zbawienia.

Dla lepszego wyeksponowania tematyki niniejszego artykutu nalezy
podjaé jeszcze temat kobiet krolowych. Bliskowschodnia starozytno$é do-
starcza kilkunastu przykladéw wybitnych kobiet krélowych. Wspomnij-
my tutaj kilka z nich: Hatszepsut, panujaca w Egipcie po $mieci mg¢za
isyna (XV wiek przed Chr.); Artemizja z Halikarnasu, ktéra staneta do
walki przeciw perskiemu wladcy Kserksesowi (pierwsza potowa pigtego
wieku); Kleopatra, bedaca ostatnim faraonem Egiptu. Samodzielne pia-
stowanie przez kobiety w $wiecie starozytnym funkgji krélowych bylo
jednak bardzo rzadkie i nalezalo do wyjatkéw. W Judzie znamy tylko
jeden taki przypadek (Atalia —2 Krl 11, 3). W Izraelu za$ jedynie Ize-
bel byta nazywana krélowa, i to dopiero po $Smierci meza — kréla Acha-
ba (2 Krl 10, 13). Terminem krélowa biblijni autorzy okreslaja jednak-
ze rowniez matki i zony panujacych wladcow. Zwlaszcza krélowe mat-
ki (hebr. gebirah — wladczyni, pani) zajmowaly wazng honorowa pozy-
¢je na krolewskich dworach (zob. 1 Krl 15, 13; 2 Krl 10, 13; Jr 13, 18;
29, 2). Zachowanie kréla Salomona wobec swojej matki Batszeby (1 Krl
2, 19) — wstal, poktonit sie i ponownie usiadl na tronie, po czym przy-
gotowano tron dla Batszeby i postawiono go po prawej stronie syna —
nie bylo raczej tylko przejawem dworskiej etykiety, lecz wyrazem pozy-
gji zajmowanej przez krolowe matki na krélewskich dworach. W spi-
sach wladcow Judy podawane sa réwniez imiona ich matek®, co jest
réwniez przejawem ich specjalnej pozycji na dworze.

W jakim sensie zatem tytul krélowa moze przystugiwaé Matce Je-
zusa? Czy jest to tytul uprawniony? W rodowodzie Jezusa w Ewangelii
Mateusza 1, 1-17 jest On ukazany jako potomek kréla Dawida (po linii
Jozefa). Cho¢ rodzina Jezusa pochodzita ze spotecznych nizin, to jednak
zgodnie z prawnym porzadkiem dziedziczenia Jezus wywodzit sie z rodu

2 Perykope t¢ omawiamy szeroko w: J. KRECIDLO, Honor i wstyd w interpretacyi
Ewangelii..., 285-340.

2 Nie znamy jedynie imion matek kréléw Jorama i Achaza.



krélewskiego, a zatem Jego Matka moze by¢ tytutowana jako Krélowa.
Druga przestanka za stusznoscig nadania Maryi tytutu Krélowa wynika
z faktu Jej Bozego macierzynistwa. Rzeczywistym Ojcem Jezusa jest Bog
Jahwe, ktory, jak stwierdziliSmy powyzej, w tradycji Starego Testamen-
tu jest uwazany za Kréla calego ludu i kazdego czlonka narodu Boze-
go wybrania. Nie chcemy tutaj argumentowac w kierunku traktowania
Maryi jako Matki Krélowej w sensie dostownym (bo nie byta matzonka
Boga). Natomiast w teologicznym sensie ponaddostownym tytut Krélo-
wa przystuguje Maryi jako rezultat Jej Bozego macierzynistwa.

3. Znaczenie mariologicznego tytutu ,,Matka
i Krélowa pokoju”

Przeanalizowalismy do tej pory dwa pierwsze elementy skladowe ty-
tutlu ,,Matka i Krélowa pokoju”, okreslajagce Maryje jako podmiot — tzn.
Jej wewnetrzng tozsamos¢. Nadszed! czas na finalizacje naszych poszuki-
wan, by zlozy¢ nasz obraz w calo$¢. Pierwszym krokiem bedzie szeroka
eksploracja semantyki jakze nosnego w Biblii oraz w kulturze starozyt-
nego $wiata Srodziemnomorskiego pojecia ‘pokoju’. Drugim za$ — final-
nym — krokiem bedzie wnioskowanie o zakresie znaczeniowym calego
tytutu ,,Matka i Krélowa pokoju”, w ktérym ten ostatni termin wcho-
dzi z pierwszymi dwoma w zwigzek dopelnieniowy.

W starozytnych kulturach basenu Morza Srédziemnego uksztatto-
waly si¢ dwa sposoby podejscia do pokoju. Uwazano, ze pokdj mozna
utrzymaé we wzajemnych relacjach dzieki réwnowadze sit obu stron lub
przez podporzadkowanie sobie sifg strony stabszej przez mocniejsza. Ta-
kie myslenie dotyczylo zaréwno relacji miedzyosobowych, pomiedzy ro-
dzinnymi klanami, jak i calymi narodami czy panstwami.

W $wiecie grecko-rzymskim pokdj byl wysoko ceniong wartoscia,
tak dalece, ze personifikowano go i oddawano mu boskg cze$¢. Zaréw-
no w mitologii greckiej, jak i rzymskiej pokdj byl reprezentowany przez
bostwo kobiece. Greckiej bogini pokoju nadano imie Eirene. Instytucjo-
nalne centrum jej kultu byto w Atenach?. Jak podaje Hezjod, byta ona
corka Zeusa i Temidy, bedacej personifikacjg Bozego porzadku, uczci-
woSci, naturalnego prawa i zwyczajow. Samo greckie stowo themis bylto
rozumiane jako ,,boze prawo”, tzn. takie, ktére zostalo w nature ludzka
wlozone przez bogow (od greckiego czasownika tithémi — ktasé). Grecy

26 Zob. hasto Eirene, w: The Oxford Classical Dictionary, red. N.G.L. HAMMOND,
H.H. SCULLARD, Oxford 1970, 375.
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wierzyli, ze w panteonie ich bostw to wlasnie Temida odpowiada za spra-
wy zwigzane z zyciem spolecznym. Rekwizytem Temidy jest trzymana
w rece waga, ktora symbolizowaé ma rdwnowage i pragmatyczne po-
dejécie do zyciowych spraw. Jej corka Eirene — personifikacja pokoju —
dziedziczyta po matce cze$¢ wspomnianych wyzej kompetengji. Przed-
stawiana byla jako mloda kobieta trzymajaca w dioniach rég obfitosci,
berto oraz ryton. W wierzeniach rzymskich personifikacja pokoju byta
bogini o imieniu Pax. Swdj oltarz w Rzymie zawdziecza imperatorowi
Oktawianowi Augustowi, ktory chcial w ten sposéb uczci¢ ustanowie-
nie fadu i porzadku (tzw. pax Romana) po dlugoletnich prowadzonych
przez siebie wojnach o wladze w panstwie. Cesarze Wespazjan i Domi-
¢gjan cenili jeszcze bardziej wartos¢ pokoju, czego wyraz dali poprzez wy-
budowanie na rzymskim Forum wspanialej $wigtyni poswigconej bogi-
ni Pax i nazwanie calej tej przestrzeni Forum Pokoju?’. Rzymianie bili
réwniez monety z wizerunkiem bogini Pax. Przedstawiana byla na nich
jako mioda kobieta trzymajaca w lewej dloni rog obfitosci, w prawej zas
oliwng galazke lub laske Merkurego®®, uwazane za symbole zwyciestwa
i wazne rekwizyty przy negocjowaniu warunkéw pokoju.

Przytoczone tutaj dane z greckiej i rzymskiej mitologii stanowig sze-
rokie tto kulturowe, pozwalajace lepiej zrozumieé semantyczng no$no$é
starotestamentowych i nowotestamentowych perykop, w ktérych poja-
wia si¢ tematyka pokoju. Pierwszy istotny dla tytutlu ,,Matka i Krélowa
pokoju” wniosek, ktory juz tutaj moze wybrzmieé, wynika z faktu, ze
zardwno w greckiej, jak i rzymskiej mitologii pokdj jest przedstawiony
jako postac kobieca (Eirene i Pax). Nie jest naszym zadaniem tutaj pyta-
nie o to, od kiedy wyznawcy Chrystusa zaczeli czci¢ Maryje jako Matke
i Krélowa pokoju. Trzeba jednak powiedzied, ze z faktu, iz w tak patriar-
chalnym spoleczenistwie, jakim byta kultura srédziemnomorska, gdzie
uwazano, iz pokdj nalezy zdobywac sita poprzez podporzadkowanie i,
jezeli zajdzie konieczno$¢, niszczenie wrogdw, myslenie to byto zrow-
nowazone przez religijne przekonanie, ze za pokdj odpowiedzialne sa
boéstwa kobiece. Dla ludzi tamtej kultury nawracajgcych si¢ na chrzesci-
janstwo uciekanie sie do Maryi, Matki Syna Bozego, w sprawach poko-
ju nie powinno by¢ niczym niezwyklym.

Z filologicznego punktu widzenia, greckie stowo eiréné i jego tacin-
ski odpowiednik pax oznacza przede wszystkim stan, nie za$ relacje czy

¥ Zob. P GRIMAL, The Concise Dictionary of Classical Mythology, Oxford 1986,
332.

28 Por. W. SMITH, A Smaller Classical Dictionary of Biography, Mythology, and Ge-
ography, London 1860, 213.



tez postawe®. Jest to stan rownowagi, braku wojny, wolnosci od wro-
gich uczué¢ wzgledem innych. Pokéj pomiedzy zwasnionymi narodami
i pafistwami osiggano poprzez zawieranie traktatow. W czasach Jezusa
i rodzenia si¢ chrzeScijanstwa stowo ‘pokdj’ bylo czesto na ustach ludzi
i pojawialo si¢ w literaturze w sformutowaniu pax Romana. Wyrazeniem
tym okreslano wzgledny stan spokoju, ktéry Rzymianom udawalo sie
zaprowadza¢ dzieki militarnej sile przez okolo dwiescie lat — od czaséw
panowania Oktawiana Augusta (27 r. przed Chr.) do kofica panowa-
nia Marka Aureliusza (180 r. po Chr.). Cecha charakterystyczna rzym-
skiego politycznego myslenia o pokoju bylo przekonanie, ze mozna go
utrzymac jedynie poprzez dominacje sity militarnej.

Myslenie o pokoju w tradycji biblijnej idzie w zupelnie innym kie-
runku. Nalezy je tutaj przeSledzié, by lepiej wyeksponowaé znaczenie
mariologicznego tytutu Matka i Kr6lowa pokoju. Naszg ekspozycje tego
zagadnienia nalezy rozpoczaé od ukazania semantyki hebrajskiego rze-
czownika $ilém, ktory w przekladzie Biblii Hebrajskiej na jezyk grecki
(Septuaginta) jest najczeSciej ttumaczony jako eiréné — ‘pokdj™°. Rdzen
$lm, ktory przyjmuje zaréwno formy rzeczownikowe, jak i czasowniko-
we ma w Biblii Hebrajskiej bardzo szeroki zakres znaczei’!. Podstawo-
we znaczenie morfeméw zbudowanych w oparciu o 6w rdzen to ,,bycie
spetnionym, zrealizowanym”. Oznacza¢ moze tez dobre zdrowie, po-
mySlno$¢ materialng, zyciows stabilizacje — zarowno w aspekcie zycia
osobistego, rodzinnego, jak i narodowego. OkreSla takze przyjacielskie
relacje pomiedzy pojedynczymi ludZmi oraz calymi narodami. W tek-
stach prawniczych Starego Testamentu (np. w Kodeksie Przymierza Wj
22-23) czasownik $hm wystepuje w znaczeniu rekompensaty za poniesio-
ne szkody. W ksiegach prorockich natomiast morfem ten przyjmuje bar-
dziej teologiczne znaczenie: okresla Bozg negatywng odpflate za zle czy-
ny cztowieka (np. kara za balwochwalstwo Izraela w Iz 65, 6). Intencja
karzacego dziatania Boga jest przywrdcenie stanu harmonii na drodze
pojednania pomiedzy Nim a swoim narodem — czyli w istocie pokoju.
Semantyka pokoju jest tu bliska znaczeniu — pojednanie. We wszystkich

2 Zob. G.W. BROMILEY et alli, Theological Dictionary of the New Testament edited
by Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich Abridged in One Volume, Grand Rapids
1985, 184.

30 Zob. tez: H.H. SCHMID, Salém: ,, Friede” im Alten Orient und im Alten Testament,
Stuttgart 1971, 54-56.

31 Sprawy te omawiamy szeroko w: J. KRECIDLO, Biblijne oredzie pojednania, w: ,Wig-
cej szezescia jest w dawaniu, niz w braniu”. Ksigga pamigtkowa dla Ksiedza Profeso-
ra Waldemara Chrostowskiego w 60. rocznice urodzin, t. 2, red. B. STRZALKOW-
SKA, Warszawa 2011, 939-960.
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tych kontekstach jedynie Bég moze by¢ dawca pokoju, cztowiek nato-
miast jest jego odbiorcg i beneficjentem. By¢ dawca pokoju to pojedny-
waé. Morfemy wywodzace si¢ od rdzenia $lm zastosowane w ksiegach
prorockich Starego Testamentu desygnujg zaréwno dziatania, ktére Bog
podejmuije, aby pojedna¢ ludzi ze soba, jak i stan pojednania/pokoju, be-
dacy rezultatem tych dzialan. Bycie zas$ pojednanym z Bogiem skutkuje
uczestnictwem w zbawieniu (czyli absolutnym pokoju), ktérym Stwoér-
ca chce obdarowac cztowieka. Morfemy zbudowane w oparciu o rdzen
$lm pojawiajg sie w Biblii Hebrajskiej réwniez w kontekscie zapowiedzi
mesjaniskich (obietnica Ksiecia Pokoju Sar-silom w Iz 9, 5-6) i eschato-
logicznych (np. Za 9, 9-10 — obietnica powszechnego pokoju). Z punk-
tu widzenia interesujgcego nas tytutu Maryi jako Matki i Krolowej po-
koju, nalezaloby widzie¢ w tym wezwaniu poSredniczacg funkcje Maryi
w dziele pojednywania grzesznej ludzkosci z Bogiem.

W Septuagincie thumacze troszczyli sie z jednej strony o to, by za-
chowa¢ jak najwierniej treSci zwigzane ze znaczeniem pokoju w kultu-
rze biblijnej owego czasu, z drugiej za$ strony podjeli staranie o inkultu-
racj¢ biblijnego oredzia w aparat pojeciowy wypracowany przez domi-
nujacg kulture hellenistyczna. Za najbardziej adekwatny odpowiednik
dla hebrajskiego $ilém uznali rzeczownik grecki eiréné ijego derywa-
ty. Generalnie jednak w przektadzie LXX zachowane jest podstawowe
znaczenie pokoju jako stanu harmonii, bez wojny, dystansu od jakich-
kolwiek form zla oraz stanu dobrobytu i niezaklconej niczym réwno-
wagi. Pokdj jest w Starym Testamencie rozumiany jako dobro ducho-
we, dar Boga, uczestnictwo w Jego blogostawienistwach i obietnicach te-
razniejszych i eschatologicznych (np. Iz 45, 7; Kpt 26, 3-5; Lb 26, 6)*%
W ksiegach sapiencjalnych droga madrosci jest ukazywana jako droga
pokoju (Prz 3, 17).

W Nowym Testamencie Jezus jest ukazywany jako dysponent po-
koju. Starzec Symeon widzi w niemowleciu Jezus ofiarowywanym przez
Rodzicéw w jerozolimskiej swigtyni — Wiadce, ktérego prosi, by mogt
juz odej$¢ w pokoju (Lk 2, 29). Jezus twierdzi, ze nie przyszed! po to,
by przynie$¢ na ziemie pokdj, lecz miecz (Mt 10, 34; por. £k 12, 51).
Stowa te wypowiada, argumentujac, ze opowiedzenie sie za Nim w wie-
rze jest najwyzsza wartoscia zycia czlowieka i jego konsekwencja moga
by¢ rozdarcia i konflikty z tymi, ktérzy Jezusa nie przyjmuja. Kilkakrot-
nie Jezus kieruje do uzdrowionych przez siebie ludzi stowa: ,,IdZ w po-

32 Zob. G.W. BROMILEY et alli, Theological Dictionary of the New Testament edited
by Gerhard Kittel and Gerhard Friedrich Abridged in One Volume..., 185.



koju”: np. do kobiety cierpigcej na krwotok (Mk 5, 34; Lk 8, 48); do
nawroconej grzesznicy (Lk 7, 50). W mowach pozegnalnych w Ewan-
gelii Jana, w obliczu rychlego przejicia z tego Swiata do chwaly nieba,
Jezus kieruje do uczniéw obietnice: Pokdj zostawiam wam, pokdj mdj
daje wam (14, 27). Obietnica ta jest Sci$le powigzana z aktywnoscig Du-
cha Parakleta w Kosciele popaschalnym. Podsumowujac za$ mowy do
uczniéw, tuz przed tzw. modlitwg arcykaptlanska, stwierdza: To wam po-
wiedzialem, abyscie pokdj we mnie mieli (16, 33). Jezus przedstawia sie
w ten sposéb juz nie tylko jako dysponent, ale przede wszystkim jako
zrodto pokoju. Dalej w narracji Ewangelista ukazuje, ze Zmartwych-
wstaly Jezus wypelnia wobec uczniéw misje dawcy pokoju, gdy opo-
wiada, jak przychodzi On do zatrwozonych uczniéw z trzykrotnym po-
zdrowieniem ,,Pok6j wam” (zob. ] 20, 19-26; por. Lk 24, 36-43). Prze-
konanie o tym, ze to Bog w Chrystusie Jezusie jest dawcg pokoju, znaj-
duje swoje odzwierciedlenie réwniez we wstepach do listow Apostota
Pawta: f.aska wam i pokdj od Boga Ojca naszego i Pana Jezusa Chrystu-
sa (zob. np. 1 Kor 1, 3; Ga 1, 3; Ef 1, 2). Nowotestamentowa teologia
Jezusa jako dawcy pokoju jest najlepiej wyeksponowana w sposéb po-
etycki w hymnie w Ef 2, 14-18, ktéry warto przytoczy¢ tu w catosci:
On bowiem jest naszym pokojem. On, ktory obie czesci [ludzkosci] uczy-
nil jednoscig, bo zburzyl rozdzielajgcy je mur — wrogosé. W swoim ciele
pozbawit On mocy Prawo przykazan, wyraione w zarzgdzeniach, aby
z dwdch [rodzajow ludzi] stworzyé w sobie jednego nowego czlowieka,
wprowadzajgc pokdj, i [w ten sposéb] jednych, jak i drugich znéw po-
jednac z Bogiem, w jednym Ciele przez krzyz, w sobie zadawszy smierc
wrogosci. A przyszedlszy zwiastowal pokdj wam, ktorzyscie daleko, i po-
kdj tym, ktorzy blisko, bo przez Niego jedni i drudzy w jednym Duchu
mamy przystep do Ojca. W tekscie tym teologia pokoju jest nierozerwal-
nie powigzana z teologia pojednania ludzkosci z Bogiem i miedzy soba
dokonanego poprzez meke, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Je-
zus jest hojnym i nieograniczonym niczym dysponentem pokoju, gdyz
z woli Boga Ojca jest jego zrodlem. Metaforycznie mozemy stwierdzié
na koniec, ze Jezus jest ucielesnieniem pokoju rozumianego w jego naj-
glebszym teologicznym sensie pelni pojednania z Bogiem i zbawienia.
Sam jest Pokojem, tzn. Zbawieniem.

Dochodzimy do koficowego momentu naszej argumentacji w kwe-
stii biblijnych podstaw przypisywania Maryi tytutu Matki i Krélowej po-
koju. Ukazali$my szeroko semantyke podmiotowosci Maryi jako Matki
i Krélowej, by na tym ostatnim etapie zapytad, jaka jest teologiczna no-
$nos¢ calego tytutu — wszystkich trzech komponentow razem wzietych.
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Przypisywanie Maryi tytulu Matki i Kr6lowej pokoju ma przede wszyst-
kim podstawy chrystologiczne, tzn. ze Maryja powinna by¢ tak tytuto-
wana i czczona ze wzgledu na swoja ontyczng relacje z Synem. Jest Mat-
ka i Krolowa pokoju, dlatego ze jest Matka Chrystusa, ktory jest uciele-
$nieniem pokoju, samym Pokojem. Bycie Matka Pokoju jest zatem on-
tycznie wpisane w tozsamo$¢ Maryi i nie powinno by¢ widziane jedy-
nie w kategoriach funkcyjno-aktancjalnych w odniesieniu do relacji Ma-
ryi ze wspolnotg Kosciota. W takich kategoriach nalezy patrze¢ row-
niez na Maryje jako na Krélowa pokoju. Jako Matka Jezusa Krola jest
Krélows, ktéra uczestniczy z Nim w panowaniu nad Kosciotem i nad
$wiatem i w udzielaniu im daru Chrystusowego pokoju. Maryja Matka
i Krélowa wierzacych na mocy testamentu z krzyza moze uczestniczyé
w obdarowywaniu Kosciola i $wiata przez Jej Syna pokojem rozumia-
nym we wszystkich przedstawionych powyzej aspektach: jako stan spel-
nienia, harmonii, szczescia, dobrobytu, ale takze, a nawet przede wszyst-
kim jako dar pojednania z Bogiem i bliznimi, rozumiany jako dar zba-
wienia. Kategorie Matki i Krolowej przynaleza do pola semantycznego
rodziny. W rodzinie Kosciofa, ktérej Glowa jest Jej Syn Krél, Krolowa
Matka troszczy sie razem z Nim o zbawienie dzieci Bozych.

4, Podsumowanie i wnioski

Rezultatem przeprowadzonych analiz jest wykazanie, ze maryjny
tytul Matka i Kr6lowa pokoju ma rzetelne biblijne, teologicznie glebo-
kie podstawy. W eksploragji tego zagadnienia zajeliSmy sie kolejno ana-
lizg kazdego z trzech elementéw sktadowych tego tytutu, by jak najbar-
dziej wszechstronnie wydoby¢ ich semantyczne kompetencje i zweryfi-
kowa¢ ich adekwatno$¢ w odniesieniu do Maryi. Nasza procedura ba-
dawcza polegata na analizie kazdego z elementow najpierw w kontekscie
starozytnej cywilizacji srodziemnomorskiej, nastepnie Starego i Nowe-
go Testamentu, by potem odnies¢ te kategorie do Maryi. Doszlismy do
wniosku, ze tytul Matka i Kr6lowa pokoju w swoim najglebszym sen-
sie ma zakorzenienie chrystologiczne. Autorzy ksigg Nowego Testamen-
tu przedstawiajg macierzynstwo Maryi jako najbardziej fundamentalng
ceche Jej tozsamosci. Podstawowym sensem istnienia i misji Maryi jest
bycie Matkg Syna Bozego. Bedgc Matka, Maryja jest jednocze$nie Kré-
lowa-Matka, gdyz Jej Syn jest zgodnie z wolg Ojca Krélem, tzn. wiadca
zainaugurowanego przez siebie krolestwa Bozego. Najglebszy sens ty-
tulu Matka i Krélowa pokoju wskazuje na prawde, ze macierzynstwo
i krolowanie Maryi jest Jej uczestnictwem w realizacji i aktualizacji dla



kolejnych pokoleni chrzeScijan Jezusowego zbawienia i pojednania, kt6-
rych desygnatem jest pokdj.
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Mary as Mother and Queen of peace.
Biblical Foundations

(Summary)

The aim of the article is an investigation of the Marian title Mother and
Queen of peace from the biblical perspective. In the exploration of this issue,
we analyze each of the three components of this title in order to establish their
semantic competences as entirely as possible and to verify their adequacy in relation
to Mary. Our research procedure consistes in examining each of the elements first
in the context of the ancient Mediterranean civilization, then of the Old and New
Testaments, and finally in reference to Mary. We came to the conclusion that the
title Mother and Queen of peace in its deepest sense has a very Christological
rooting. The authors of the New Testament books present Mary’s motherhood as
the most fundamental feature of her identity. The basic sense of Mary’s existence
and mission is to be the Mother of the Son of God. Being Mother, Mary is also
the Queen-Mother, because her Son is in accordance with the will of the Father
the King, i.e. the Ruler of the Kingdom of God inaugurated by him. The deepest
meaning level of the title Mother and Queen of peace demonstrates the truth that
the motherhood and queenship of Mary indicate her participation in the realization
and actualization of Jesus’ gift of salvation and reconciliation for all generations
of Christians and for the whole world.

Keywords: mariological titles, Mother, Queen, peace, biblical theology.

Stowa kluczowe: tytuly maryjne, Matka, Krélowa, pokdj, teologia biblijna.



owyzszy temat nie nalezy do tatwych, chociazby z tego wzgledu, ze

Ojcowie Kosciota wprost nie podejmowali refleksji ukazujacej zwig-
zek Maryi z pokojem. Nigdzie nie nazywali Jej tez Krélowa Pokoju. Z te-
go chyba powodu nalezy odnotowaé brak opracowan, w ktorych bez-
posrednio podnosi sie to zagadnienie!. Patrystyczna literatura mariolo-
giczna jest w miare obfita?, trudno jednak znalez¢ szersze studium od-
noszace sie do zaproponowanej problematyki: ,,Maryja a pokdj w na-
uczaniu Ojcow Kosciota zachodniego”.

Swiety Tarazjusz (+ 806), patriarcha Konstantynopola, prawdopo-
dobnie jako jeden z pierwszych nazwatl Maryje Kr6lowa Pokoju, czyli juz
po okresie patrystycznym. W Homilii na Ofiarowanie Najswigtszej Ma-
ryi Panny zwraca sie do Matki Bozej: BgdZ pozdrowiona, pojednawcza
Krolowo pokoju?. Tytut ten rozpowszechnit dopiero papiez Benedykt XV,
kiedy do Litanii loretaniskiej wprowadzit wezwanie: Krélowo Pokoju (Re-
gina pacis)*. Niektorzy teologowie uwaza-
ja, ze Maryja nalezy do btogostawionych, Ks. Bogdan Czyzewski
ktorzy wprowadzajg poksj (Mt §, 9), po-
niewaz w Jej zyciu dostrzec mozna pokdj Mary] aap Ok()]

z Bogiem, z ludZmi, z samg sobg rozumia-

ny na podwojnej plaszczyznie, mianowi- W nauczaniu

cie zewnetrznej i wewnetrznej®. O]C()W Kosciola
Tytut Krélowa Pokoju odnoszacy sie .

do Maryi upowszechnili w znacznej mie- ZaChOdnlegO

rze papieze XX wieku®. Odnotowaé na- CALVATORIS MATER

lezy w tym wzgledzie role papieza Piu- 202018) nr 14, 3143

sa XII, ktory w roku 1954 do kalenda-
rza liturgicznego wprowadzit $wieto Ma-
ryi Krélowej. Zachecat tez czesto w listach, by przed Maryja wypraszaé
pokdj i sprawiedliwos¢ miedzy narodami’. Z kolei Pawet VI w wielu ofi-
galnych dokumentach nawolywatl do modlitwy do Boga o dar pokoju

! Warto jednak wskaza¢ na niektore ogélne opracowania odnoszace si¢ do mariologii
okresu patrystycznego: G. JOUASSARD, Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, t. 1,
(sous la direction d’H. du Manoir), Paris 1949; ORTIZ DE URBINA, Mariologia
w patrystyce Wschodu, tf. K. Obrycki, oprac. M. Starowieyski, ,,Czestochowskie
Studia Teologiczne” 6(1978) 65-104; H. RAHNER, Mariologia w patrystyce
laciniskiej, tt. K. Obrycki, oprac. i bibliografia M. Starowieyski, ,,Czestochowskie
Studia Teologiczne” 7(1979) 131-187; L. GAMBERO, Maria nel pensiero dei padri
della Chiesa, Milano 1991; M. STAROWIEYSKI, Maryja w Kosciele starozytnym,
w: Matka Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciota, red. J.S. GAJEK, K. PEK,
Warszawa 1993, 77-106; D. KALINSKI, Dziewictwo Maryi w tradycji Kosciola
Wschodu i Zachodu, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 1, 117-134; W. MISZTAL,
Wiara w posrednictwo Maryi oraz Jej kult w duchowosci pierwszych chrzescijan,
»Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 232-251.
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za posrednictwem Matki Bozej. W adhortagji apostolskiej z 1974 roku
noszacej tytut Marialis cultus, oprocz bardzo cennych papieskich wska-
zowek dotyczacych rozwoju autentycznego kultu maryjnego odnalezé
mozna niejedng prosbe i zachete, by chrzescijanie na calym Swiecie swo-
je modlitwy kierowali do Krélowej Pokoju®. Niestrudzonym za$ promo-
torem i piewca kultu maryjnego byl bez watpienia papiez Jan Pawet IL
W licznych dokumentach, wypowiedziach podczas podrézy apostol-
skich, dawal wyraz swojej milosci do Matki Bozej oraz nawotywal do
wytrwalej modlitwy do Maryi, by wyprosi¢ Jej niezawodne wstawien-
nictwo w intencji pokoju’.

Patrzac na rozwéj koscielnego nauczania na temat Maryi Krélo-
wej Pokoju, nie mozna pomingé faktu, ze swoistg inspiracja i zrodlem
wiary w zasadno$¢ tego maryjnego tytutu byly pierwsze wieki Kosciota.
Chociaz, jak wspomnielismy, Ojcowie Kosciola nie nadali Maryi tytulu
Kroélowej Pokoju, dostrzegali w Niej jednak oredowniczke pokoju i po-
znania tego, co stuzy pokojowi (por. £k 19, 41). Dlatego tez sprébu-
jemy odszukaé we wezesnochrze$cijaniskim piSmiennictwie zachodnim
wyrazne wypowiedzi odnoszace si¢ do Maryi, w ktorych wskazujg na
zwigzek Jej zycia i postannictwa z darem pokoju. Mimo ze temat niniej-
szego opracowania zapowiada nauczanie Ojcoéw Kosciofa zachodniego
na temat Maryi i pokoju, niemniej jednak czasowo wyjdziemy poza VII
wiek, wtedy bowiem, wraz ze $Smiercig $w. Izydora z Sewilli (t 636 r.),
skoficzyl sie na Zachodzie okres patrystyczny. Totez oméwimy row-

2 Por. M. STAROWIEYSKI, Bibliografia mariologii patrystycznej wschodniej,
»Czestochowskie Studia Teologiczne” 6(1978) 94-104; TENZE, Bibliografia
mariologii patrystycznej zachodniej, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 7(1979)
175-187.

3 TARAZJUSZ, Homilia na Ofiarowanie Najswigtszej Maryi Panny, 15, w: Ojcowie
wspdlnej wiary. Teksty o Matce Bozej (w. VIII-XI), t. 3, przekt. W, Kania, Niepokalandéw
1986, 42.

* Por. BENEDYKT XV, Litterg apostolica «Admodum probatur» (20.06.1917), AAS
9(1917) 378. Por. tez J. KUTNIK, Litania loretasiska, Krakow 1983, 243-244;
J. DROZD, Litania loretariska. Pochodzenie — sens wezwari — rozwazania, Krakoéw
1991, 191; A. WOJTCZAK, Matka i Krélowa. Ku integralnemu i poglebionemu
rozumieniu tytuléw maryjnych, Poznafi 2009, 230.

5 Por. J. GNILKA, Blogostawieni, ktdrzy wprowadzajg pokdj, ,,Communio” 9(1989)
nrS, 3.

¢ Na temat rozwoju kultu Maryi Krolowej Pokoju oraz teologicznego uzasadnienia
tego tytutu por. A. WOJTCZAK, Matka i Krélowa..., 228-243.

7 Por. S.M. PERRELLA, Rézaniec w nauczaniu papiezy — od Leona XIII do Jana Pa-
wia II, ,,Osservatore Romano” 24(2003) nr 5, 54.

8 Por. R.J. ABRAMEK, Maryja — Matka Pokoju, ,Ateneum Kaptlaniskie” 80(1988)
t. 111, 92-94; M. LASZCZAK, Historia rézarica, Krakéw 2006, 245-248.

? Por. JAN PAWEL I, Redemptoris Mater (1987), 50.



niez teksty wybranych autor6w sredniowiecznych, ktérzy zyli w blisko-
Sci okresu patrystycznego i podejmowali to zagadnienie.

1. Rodzicielka Ksiecia Pokoju

Pierwszy temat, ktory pojawia sie w niektorych wypowiedziach Oj-
cow Kosciota zachodniego i pisarzy Sredniowiecznych, zwigzany z Ma-
ryja i pokojem, dotyczy Jej Bozego macierzynistwa. Wielki piewca Ma-
ryi, uczony mnich i prezbiter angielski, $w. Beda Czcigodny' (1 735 r.)
w Homilii na Boze Narodzenie nawigzuje do hymnu, ktory aniofowie
zaSpiewali po przyjéciu na Swiat Zbawiciela (por. £tk 2, 14). Twierdzi
on, ze niebieski zastep spiewal chwale Pariskg i réuwnoczesnie glosit pokdj
ludziom, wyrainie wskazujgc, ze przez to narodzenie winni sig wszyscy
zwrdcic ku pokojowi jednej wiary, nadziei i milosci, i ku chwale Boskie-
g0 holdu''. Maryja jawi sie tutaj jako Ta, ktora wydata na $wiat Jezusa
przynoszacego ziemi pokdj, a zatem jest posredniczka pokoju udziela-
nego ludzkosci. Macierzyiistwo Maryi stalo sie prosta drogg do tego, ze
wszyscy mieszkancy ziemi sg niejako beneficjentami pokoju, ktéry przy-
nosi wraz ze swoim narodzeniem Syn Bozy, nazywany tez Ksigciem Poko-
ju (por. Iz 9, 5). Pokdj ten rozlewa sie réwnoczes$nie na kazda dziedzing
ludzkiego zycia i dzigki niemu budujg sie relacje miedzy Bogiem i ludz-
mi oraz ludzmi pomiedzy sobg oparte na wierze, nadziei i mifosci.

Na szczegdlng uwage zastuguje tez biskup Ostii $w. Piotr Damiani
(t 1072 r.). Nie tylko gorliwie wspdtpracowal w dziele reformy Koscio-
ta, ale pozostawil réwniez po sobie pickne homilie maryjne!?. W jednej
z nich, przeznaczonej na narodzenie Naj$wietszej Maryi Panny, biskup
Piotr Damiani pisze: nasz Salomon nie tylko byl mgdry, lecz byt Mg-
droscig Ojca; nie tylko milowal pokdj, lecz jest naszym Pokojem, kid-
ry jedno i drugie uczynit jednym; sporzqdzit tron nieskalanej Dziewicy,
w ktorym spoczgt Majestat, co wolg swq wstrzgsa swiatem®. Kazno-
dzieja wskazuje w przytoczonym fragmencie na podobiefistwo krola Sa-
lomona do Chrystusa. Dostrzega je przede wszystkim w dwoch przy-

10 Wiecej na temat zycia i tworczosci literackiej Bedy Czcigodnego por. J.-M.
SZYMUSIAK, M. STAROWIEYSKI, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa,
Poznan 1971, 90-95.

11 BEDA CZCIGODNY, Homilia na Boze Narodzenie, 1, w: Ojcowie wspdlnej wiary...,
96.

12 Por. W. KANIA, Wstep, w: Ojcowie wspdlnej wiary..., t. 3, 11.

13 PIOTR DAMIANL, Homilia na narodzenie Najswigtszej Maryi Panny, 1, w: Ojcowie
wspdlnej wiary..., 107.
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miotach: w madrosci i umitowaniu pokoju. Chrystus przewyzsza jednak
kréla w jednym i drugim. Salomon otrzymal od Boga dar madrosci do
wydawania wlasciwych sadéw i rozeznawania tego, co dobre i co zle
(por. 1 Krl 3, 5-12). Swiety Piotr Damiani zaznacza, ze Chrystus byt nie
tylko madry, ale przede wszystkim nazywa Go ,,Madroscig Ojca”, co
jest jednym z tytutéw, a nie tylko charakterystyczng Jego cecha. Cyto-
wany autor wspomina tez o umitlowaniu przez Salomona pokoju, na co
wskazuje chociazby jego imig: czynigcy (lubigcy) pokdj, cztowiek poko-
ju, pefen pokoju (por. 1 Krn 22, 9; 1 Krl 5, 4; Syr 47, 13. 16)'*. Chry-
stus okazuje sie w tym przymiocie rowniez wazniejszy od kréla Salomo-
na, poniewaz On sam nazwany zostal Pokojem. Whszystkie te rozwaza-
nia prowadzg $w. Piotra Damianiego do konkluzji, ze Chrystus, bedacy
zar6wno Madroscig Ojca, jak i naszym Pokojem, wybral na swoja Mat-
ke Maryje Dziewice i z Niej przyjal ludzka nature. Mozna zatem powie-
dzied, ze Maryje wolno kojarzy¢ z pokojem w tym sensie, iz wydata na
$wiat Chrystusa bedacego dla $wiata prawdziwym Pokojem.

Powyzszy wniosek potwierdza $w. Piotr Damiani w jeszcze innym
miejscu cytowanej wyzej homilii. Stwierdza bowiem, ze przyszed! Jezus
odnowic i to, co jest w niebie, i to, co na ziemi — za posrednictwem Dzie-
wicy, przywrocic pokdj i zgode miedzy ludimi i aniolami. Maryja ode-
grala zatem niezwykle wazna role w zaprowadzaniu i utrwalaniu poko-
ju, ktérego owocem stalo si¢ wzajemne porozumienie. Zgodzita si¢ zo-
sta¢ Matka Syna Bozego i tym samym podarowata $wiatu pokdj przy-
niesiony w Osobie Jezusa Chrystusa, czyli stata si¢ posredniczka w prze-
kazaniu daru pokoju i zgody. Chrystus jest nie tylko Pokojem, ale dzieli
si¢ nim z ludzmi, Jego za$ dzielo zbawcze spowodowalo, ze nastapito
pojednanie ludzkosci z Bogiem. Autor méwi bowiem o zgodzie miedzy
ludZmi i aniotami, a zatem miedzy niebem i ziemia. Uzyte tutaj stowo
‘pokdy’ i ‘zgoda’ staja sie niejako synonimami, albo jeszcze lepiej, swo-
ista konsekwencja dziatania, poniewaz jedno i drugie zachowanie pro-
wadzi do wzajemnego braterstwa i zaprzestania wojen. Kto bowiem po-
siada w sobie pokdj, dazyt bedzie do zgody.

2. Posredniczka pokoju

Kolejne zagadnienie, ktére pojawia sie w twdrczosci Ojcéw Koscio-
fa i pisarzy okresu popatrystycznego w zwigzku z Maryja i pokojem od-

4 Por. PC. BOSAK, Leksykon wszystkich postaci biblijnych, Krakéw 2015, 1310.
5 PIOTR DAMIANI, Homilia na narodzenie Najswigtszej Maryi Panny, 1, w: Ojcowie
wspdlnej wiary..., 107.



nosi sie do postrzegania Jej jako Tej, kt6ra poSredniczy w przekazywaniu
Swiatu pokoju. Wspomina o tym biskup Rawenny, $w. Piotr Chryzolog
(T 450). Nazywany jest Ztotoustym Kosciota taciniskiego z powodu piek-
na jezyka'®, jakim si¢ postugiwal w gloszonych przez siebie kazaniach!.
W Homilii na Zwiastowanie Najswigtszej Panny analizuje spotkanie Ma-
ryi z archaniolem Gabrielem, ktére opisuje w swojej Ewangelii $w. Lu-
kasz (por. £k 1, 26-38). Chryzolog zwraca uwage na kilka szczegotow
zawartych w tym ewangelicznym przekazie, m.in. na miejsce, czas, wy-
stepujace tam osoby, okolicznosci wydarzefi. Odnosi sie tez do stow wy-
powiedzianych przez archaniota Gabriela i reakcji na nie Maryi. Interesu-
jacy nas jednak fragment znajduje sie w koncéwce wspomnianej homilii.
Swiety Piotr Chryzolog méwi, ze Panna przyjmuje Boga pod swe serce
i zaprasza w goscing, aby przez to przyniesc pokdj ziemi, chwale niebu,
zbawienie upadtym, Zycie wumarlym, mieszkaricom ziemi pokrewieristwo
z niebianami, wspolnote Boga z ludZmi'®. Maryja jest zatem postrzegana
przez biskupa Rawenny jako posredniczka przynoszaca nie tylko pokdj,
ale wszystkie inne dary przeznaczone dla ludzkosci, ktére ona otrzymu-
je dzieki dzietu zbawienia dokonanego przez Syna Bozego. Jej decyzja,
by przyja¢ Boze macierzyfistwo, przekazana Bogu zgoda w stowie fiat
(por. Lk 1, 38) sprawila, ze B6g mégt si¢ podzieli¢ z czlowiekiem tym
wszystkim, co dla niego przygotowal, a czego On jest Zrodlem i dawca:
pokoju, zmartwychwstania, zycia wiecznego, pojednania.

Warto przywolaé jeszcze jedno $wiadectwo, tym razem anonimo-
wego pisarza, odznaczajacego si¢ gleboka poboznoscig maryjna, a kt6-
rego w tym opracowaniu nazywac bedziemy Anonimem?. Jest on auto-
rem picknego dzieta zatytulowanego Korona Dziewicy (De corona Vir-
ginis). Maryja, zdaniem Anonima, jest nasza poSredniczka w relacjach

16 Ojcowie Kosciota przykiadali ogromna wage do przekazywanych w homiliach
i kazaniach tresci, niemniej jednak zwracali uwage na piekno i forme swojego
przepowiadania. Byli zaréwno moéwcami, jak i prorokami gloszacymi prawdy
Boze. Wiecej na ten temat por. E. STANIEK, Wielcy mdwcy Kosciola staroZytnego.
Antologia, Krakéw 2007, zwlaszcza ss. 5-25.

17 Por. H.R. DROBNER, Les Peéres de I’Eglise. Sept siécles de littérature chrétienne,
traduit de I’allemand par J. Feisthauer, Desclée 1999, 352.

18 PIOTR CHRYZOLOG, Homilia na Zwiastowanie Najswigtszej Panny (1), 3, w:
Ojcowie Kosciola laciriscy. Teksty o Matce Bozej, t. 2, przekt. W, Kania, Niepokalanéw
1981, 130.

Y Tak tez zostal okre§lony w zbiorze homilii na temat Matki Bozej, por. Ojcowie
wspolnej wiary..., 154. W Patrologii Migne’a pismo De corona Virginis znajduje sie
w zbiorze dziet $w. Ildefonsa z Toledo z dopiskiem: suppositum (por. PL 96, 283).
Z calg jednak pewnoscia nie napisat go wspomniany autor, czemu przeczy zaré6wno
jezyk, jak i styl oraz koloryt tego dziela tak bardzo odmienny od pism Ildefonsa
(por. W. KANIA, Wstep, w: Ojcowie wspdlnej wiary..., 12).
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z Bogiem Ojcem. Ona moze u Niego wyprosi¢ dla Swiata milosierdzie,
w tym takze utracony i tak bardzo potrzebny pokdj. Dlatego tez Ano-
nim prosi Maryje: Niech wigc wspotboleje, pobozna Matko! Wstawiaj sig
za nami u tronu Boga, zegnij ostros¢ Boga Ojca, odwolaj wyrok Sedzie-
go! Niech zstgpi z nieba nowy pokdj, niech odzyjg uczynki poboznosci
w swiecie, niech zakwitng cnoty w klasztorach, niech Tiwe zastugi zosta-
ng przypomniane Panu Jezusowi Chrystusowi, Ojcu i Duchowi Swiete-
mu®®. W jeszcze innym fragmencie swojego dziela zatytulowanym Ko-
rona Dziewicy, Anonim podkresla poSrednictwo Maryi w przekazywa-
niu $wiatu pokoju, méwiac do Niej: Dajesz swiatu pokdj, radosc niebu,
czes¢ i chwale Bogu?!. Autor poematu stawigcego cnoty i zasthugi Maryi
dwukrotnie stwierdza, ze przekazuje Ona réwniez pokdj grzesznikom
(pax peccatoribus)*?, co mozna rozumieé jako poczucie bezpieczenstwa
tych, ktorzy w zyciu swoim odeszli od Boga. Maryja poprzez zrodzenie
Zbawiciela i swoje poSrednictwo u Boga stanowi prawdziwa gwarancje
dla kazdego, kto pragnie si¢ nawrdcié.

3. Nosicielka pokoju

W maryjnej tworczosci Ojcéw Kosciota zachodniego i pisarzy po
nich nastepujacych odnalezé mozna jeszcze jeden temat odnoszacy sie do
Maryi i pokoju. Chodzi mianowicie o postrzeganie Matki Bozej jako Tej,
ktéra cata wypetniona byta pokojem, nosita go w sobie. Swiety Ambrozy
z Mediolanu ( 397) w piSmie zatytulowanym Na obldczyny Dziewicy
—wyklad o wieczystym dziewictwie Najswigtszej Maryi pisze, ze ozdo-
bg czlowieka jest wnetrze jego serca o nienaruszonym pokoju i lagodno-
sci ducha, ktory jest tak cenny wobec Boga®. Chociaz biskup Medio-
lanu nie odnosi wprost tych stow do Maryi, mozna jednak przypusz-
czad, ze kiedy je wypowiadal, mygSlal takze o Niej, skoro przedstawit Ja
w calym tym utworze jako znak $wietego dziewictwa i wzér do naSla-
dowania. W tym samym dziele, dajac konkretne rady dziewicy, zwra-
cajac sie bezposrednio do Niej, Sw. Ambrozy wyraza zyczenie: aby byl
w tobie pokdj Chrystusowy i laska, aby stowo BoZe mieszkalo w twym
sercu, abys unikata mysli tego swiata**. W tym przypadku takze brakuje

20 ANONIM, Korona Dziewicy, 16, w: Ojcowie wspdlnej wiary..., 183.

' TAMZE, 22, 194.

> Por. TAMZE.

2 AMBROZY, Na obldczyny dziewicy — wyklad o wieczystym dziewictwie Najswigtszej
Maryi, 3,18, w: Ojcowie Kosciola lacitiscy..., 47.

2% TAMZE, 16, 102, 65.



bezposredniego zwrocenia si¢ do Maryi. Nie oznacza to jednak, ze bi-
skup pozbawia Ja pokoju Chrystusowego. Z cala pewnoscig odnosi go
tez do Maryi, tym bardziej ze Jezus — Stowo Wcielone mieszkalo w Jej
tonie, Ona Go porodzita w betlejemskiej grocie, musiala zatem by¢ cal-
kowicie owtadnieta prawdziwym pokojem, ktérego zrodlem i dawca
jest sam Chrystus.

Cytowany juz wczesniej $w. Piotr Damiani w Homilii na narodze-
nie Najswigtszej Maryi Panny méwi: Ta najswigtsza Dziewica nie tylko
przywricita ludziom utracone niegdys zycie, lecz takze powigkszyla szcze-
Scie aniolom, bo gdy z domu przechodzita do nieba, ich liczba, zmniej-
szona przedtem, odnowila sig. To oznaczal 6w thum aniolcw, ktory przy
stuchajgcych pasterzach przed narodzonym naszym Zbawicielem wolal:
Chwala na wysokosci Bogu, a na ziemi pokdj ludziom dobrej woli (Ek
2, 14). Gdy mowi sig o chwale Boga na niebie i pokoju na ziemi, wyraz-
nie sig zaznacza niewypowiedziane zrodzenie przeczystej Dziewicy, kto-
re przyniosto radosc nie tylko ziemi, ale i niebu. To tez glosila owa rze-
sza dzieci, ktcre przy mece Pana jednoglosnie wolaly: Hosanna na wy-
sokosci! Blogostawiony, ktory idzie w imig Pariskie! (Mt 21, 9)%. W po-
wyzszej homilii wygloszonej z okazji $wieta narodzenia Matki Bozej
$w. Piotr Damiani przywoluje trzy ewangeliczne wydarzenia. Chodzi tu-
taj o Wniebowziecie Maryi, o narodzenie Pana Jezusa oraz o uroczysty
wjazd Chrystusa do Jerozolimy przed Jego meka i ukrzyzowaniem, co
w liturgii nazywamy Niedzielg Palmowa. Kazdy z tych epizodéw, zda-
niem $w. Piotra, ma gleboki zwigzek z Maryja, poniewaz stala si¢ Ona
przyczyna zbawienia cztowieka. Przyjeta bowiem pod serce Syna Bo-
zego, porodzita Go i w ten sposéb spelnit sie odwieczny plan Boga,
pojednania ludzkosci po grzechu niepostuszenstwa pierwszych rodzi-
cow. Kaznodzieja zwraca jednak szczeg6lng uwage na narodzenie Ma-
ryi, ktorego konsekwencje nastapia w przysztosci. W jego stowach do-
strzec mozna swoiste proroctwa dotyczace $wiata. Sam fakt narodzenia
Maryi sprawil, ze ziemia ogarnieta zostanie pokojem. Dostrzec to moz-
na, zdaniem $w. Piotra Damianiego, w sytuacji, ktora miata miejsce po
narodzeniu Chrystusa z Maryi, kiedy pasterze byli Swiadkami obwiesz-
czania $wiatu pokoju przez niezliczong liczbe anioléw (por. £k 2, 13).
Takze glos dzieci wiwatujacych na czeS¢ Jezusa Mesjasza, tak dobitnie
slyszany podczas Jego wjazdu do Jerozolimy (por. Mt 21, 9), byl owo-
cem przyjicia na $wiat Maryi, dzieki ktorej moglo mie¢ miejsce Zwia-

2 PIOTR DAMIANI, Homilia na narodzenie Najswigtszej Maryi Panny, 6, w: Ojcowie
wspdlnej wiary..., 125.
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stowanie pokoju, gdyz Ona zrodzita Chrystusa, Ksiecia Pokoju (Iz 9, 5)
i sama tez tym pokojem byta przeniknieta.

Cytowany biskup Ostii $w. Piotr Damiani w Homilii na Zwiasto-
wanie Najswigtszej Maryi Panny zwraca uwage na jeszcze jeden wazny
szczegOt zwigzany z relacjg Maryja — pokéj. Mowi do wiernych: Ona was
napawa stodyczg, bo wielka jest Jej stodycz. Jej duch nad miéd stodki.
W Niej dobry Pan przychodzi z calg stodyczg. Gdy bowiem Bog uczynil
wszystkie swe dziela dobrymi (Rdz 1, 25), uczynil to lepsze, Ze poswie-
cit sobie w Niej zlote miejsce spoczynku, w Niej po buncie aniolow i lu-
dzi odpoczgl i znalazt pokdj**. Niezwykle cieplo méwi $w. Piotr o Ma-
ryi, wskazujac zwlaszcza na pokdj, ktéry znalazt w Niej Jezus. Juz nie
tylko Chrystus zostaje nazwany Pokojem, ale Autor méwi tez o poko-
ju, ktéry Jezus bierze od Maryi, co wskazuje na to, ze Matka Boza za-
réwno dla swojego Syna, jak i dla ludzi jest pokojem. W Niej ludzkosé,
podobnie jak w Chrystusie, do§wiadcza tego wielkiego daru utracone-
go przez grzech czlowieka. Mozna tez doszuka¢ sie w stowach kazno-
dziei poréwnan okreslajacych pokdj, jaki emanuje od Maryi. Pokdj ten
staje sie prawdziwg stodycza podobng do miodu i odpoczynkiem, jakie-
go kazdemu dane jest zaznaé.

Cytowany juz wczesniej Anonim wyraznie wskazuje w swoim dzie-
le Korona Dziewicy na usposobienie Maryi, charakteryzujace si¢ po-
kojem. Ten za$ udziela si¢ kazdemu, nawet najbardziej zagniewanemu
cztowiekowi. Dlatego tez autor De corona Virginis zacheca: Kto zapa-
lil sig gniewem, niech podniesie do Ciebie oczy, a uspokoi go Tiwdj po-
ko Wystarczy tylko spojrzeé na Maryje, by w pelni doswiadczy¢ Jej
pokoju. Ten sam autor w przywolywanym juz piSmie kladzie nacisk na
stusznos¢ oddawania Jej chwaly. Zwracajac sie bezposrednio do Niej,
Anonim pisze: Ty zrodzitas ludziom Boga, wyjednatas pokdj swiatu, po-
konalas i zwycigzylas szatana, naprawilas rodzaj ludzki, wszelkie dobra
w niebie i na ziemi sg dane za Twym posrednictwem®. Autor podkre-
§la role Maryi jako posredniczki w tym znaczeniu, ze zgodzita si¢ zostaé
Matka Zbawiciela, czego konsekwencja byto naprawienie przez Chry-
stusa wszystkiego, co zostato zniszczone przez grzech niepostuszenstwa.
Wsrod wszystkich dobrodziejstw, z ktérych korzysta rodzaj ludzki, na
pierwszym miejscu mowa jest o wyjednaniu dla Swiata pokoju przez

26 TENZE, Homilia na Zwiastowanie Najswigtszej Maryi Panny, 1, w: Ojcowie wspdlnej
wiary..., 135.

¥ ANONIM, Korona Dziewicy, 3, w: Ojcowie wspdlnej wiary..., 159.

2 TAMZE, 11, 174.



Maryje. Wyrazenie zgody na Boze macierzyistwo i zrodzenie przez Nig
Chrystusa spowodowato, ze ludzko$¢ poczuta sie bezpiecznie i zaznata
tak bardzo upragnionego pokoju. Wyprostowane zostaly bowiem rela-
gje nie tylko miedzy Bogiem i ludZmi, ale tez ludzi pomiedzy soba. Dla-
tego tez Anonim jest pelen podziwu dla Maryi i pyta w swoim piek-
nym dziele: Kt6Z zdola godnie wyliczyc i wystawic Twe zastugi? Niebu
dalas radosc, ziemi Boga ofiarowalas, swiatu rozlalas pokdj! Przez Cie-
bie tryska swiatlos¢ slepym, rodzi si¢ w sercach wiara, milkng namigt-
nosci, wstydem okrywajg si¢ demony, oproznia sig otchlan, powigksza
sig niebo, powstajg ubodzy, podnoszg si¢ slabi, wywyzszajg si¢ pokorni,
oswiecajg sig pokutnicy, zamyka si¢ pieklo, otwiera sig niebo®. Posrod
licznych zastug Maryi autor wyliczyl pokdj ofiarowany przez Nig $wia-
tu. Nalezy go rozumieé w podwéjnym znaczeniu. Przyniesiony zostal
przez Chrystusa, ktérego zrodzila, ale rowniez Ona sama, majac w so-
bie pokdj, rozlewa go na caly swiat. Niekiedy mozna odnie$¢ wrazenie,
iz autorzy homilii maryjnych sugeruja, ze sprawca zbawienia jest Mary-
ja. Jest to jednak tylko zewnetrzne odczucie spowodowane tym, ze cy-
towani tutaj autorzy tak czesto podkreslajg posrednictwo Maryi. Wska-
zujg na nie w niezwykle czytelny sposdb, tak naprawde jednak klada
nacisk na zgode Maryi na Boze macierzyfistwo, ktérego skutkiem bylo
zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa.

Anonim uzywa jeszcze jednego tytutu w odniesieniu do Maryi, kie-
dy wspomina o pokoju. Nazywa jg ,,przyjaciotka pokoju” (amica pa-
cis)*. Okreslenie to jest z calg pewnoscig adekwatne do roli Maryi, jaka
odegrala i ciggle przyjmuje w historii ludzkosci. Pokdj jest dla Niej bar-
dzo bliski, nosi go w sobie i udziela tym wszystkim, ktorzy sie do Niej
zwracajg’!.

Okazuije sie, ze przekonanie o tym, iz Maryja przepelniona jest po-
kojem, kt6ry moze udziela¢ $wiatu, bylo powszechne. Wierni bowiem
uciekali sie do Maryi, by za Jej posrednictwem wyprosi¢ taske zgody,
ztagodzenie gniewu i wyjednanie pokoju w Swiecie, czego wyraznym
przyktadem jest wezesnosredniowieczny hymn maryjny Ave Maris Stel-
la. Odnajdujemy w nim prosbe: Utwierd? nas w pokoju®?. Stowa te za-
warte we wspomnianym bardzo starym hymnie, bo pochodzacym praw-

» TAMZE, 15, 180.

 TAMZE, 22, 194.

31 Por. TAMZE.

32 Por. G. BERNT, Ave Maris Stella, 1, w: Marienlexikon, wyd. R. Biumer, L. Scheffczyk,
t. 1, St. Ottilien 1988, 317; C. KAMMER, Die Lauretanische Litanei, Innsbruck
1960, 221.
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dopodobnie z VIII wieku®, s3 niewatpliwie dowodem na gleboka wia-
re chrzedcijan w posredniczeniu przez Maryje w udzielaniu $wiatu po-
koju. Hymn ten tak gleboko zakorzenit sic w Kosciele, ze umieszczony
zostal w Liturgii godzin i zalecany jest, by odmawia¢ go po wieczornej
modlitwie zwanej kompletg*.

ar

3%
7

%

Przywolane $wiadectwa Ojcéw Kosciota zachodniego i kilku pisa-
rzy Sredniowiecznych prowokujg do sformutowania kilku wnioskéw.
Nalezy przede wszystkim podkresli¢, ze bezposrednich wypowiedzi na
temat ,,Maryja i pokdj” w literaturze tamtego czasu jest bardzo mato.
Mozna jednak doszukaé si¢ trzech watkow zwigzanych ze wskazang
problematyka.

Ot6z Maryja przedstawiana jest jako Rodzicielka Jezusa, Ksigcia
Pokoju. Pisarze chrzescijanscy nawigzujg w ten sposéb do idei Bozego
macierzyfnstwa Maryi, ktére przyniosto liczne owoce, w tym rowniez
owoc upragnionego przez cztowieka pokoju. Wydajac na $wiat Chry-
stusa, Ksiecia Pokoju (por. Iz 9, 5), stala si¢ rownoczesnie T, dzigki
ktorej swiat, cala ludzko$é, doznaje daru pokoju (§w. Beda Czcigodny,
$w. Piotr Damiani).

Drugi aspekt, jaki eksponujg Ojcowie Kosciota zachodniego i wy-
brani pisarze Sredniowieczni w zwiazku z Maryja i pokojem, dotyczy
posrednictwa Matki Bozej. Ona jest niezwykle waznym i cennym ogni-
wem w przekazywaniu $wiatu pokoju, stad tez moze zosta¢ nazwana
posredniczky pokoju. Korzystajg za$ z tego daru ci, ktérzy s3 otwar-
ci na Bozy pokdj, ale takze wszyscy grzesznicy pragnacy si¢ nawrocié
(Sw. Piotr Chryzolog, Anonim).

3% Autorstwo tego maryjnego hymnu jest do dzisiaj nierozstrzygnigte. Trudno jest
bowiem jednoznacznie potwierdzié, ze napisal go Wenancjusz Fortunat lub Pawet
Diakon.

3 1. Witaj, Gwiazdo morza, 2. Ty, co$ Gabriela
Wielka Matko Boga, Stowem przywitana,
Panno zawsze czysta, Utwierdz nas w pokoju,
Bramo niebios bloga. Odmien Ewy miano.
3. Winnych wyzwél z wigzow, 4. Okaz, 7¢§ jest Matka,

Slepym powré¢ blaski.
Oddal nasze nedze,
Upro$ wszelkie aski

Wzrusz modtami swymi
Tego, co Twym Synem
Zechcial by¢ na ziemi.



Wreszcie trzeci temat odnosi sie¢ do Maryi, ktéra jest wzorem wszel-
kich cnét i nosi w sobie Bozy pokdj, jest nim napetniona i dzieli sie¢ nim
z innymi. Dlatego tez Ojcowie i pdzniejsi pisarze polecaja, by korzystaé
z tego daru, a przede wszystkim o niego prosi¢ Maryje (Sw. Ambrozy
z Mediolanu, $w. Piotr Damian, Anonim).

Ks. prof. dr hab. Bogdan Czyzewski
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Mary and a peace in the Western Church Fathers’
teaching

(Summary)

This subject does not belong to easy matter. The Fathers of Church simply
did not consider the connection between Mary and peace. Moreover, they did
not call her the Queen of Peace. Nevertheless they have seen Her as an advocate
of peace. Selected testimonies of the Fathers of the Western Church, and a few
medieval writers allow us to depict following conclusions. Mary is showed as
a mother of Jesus, who is the Prince of Peace. Christian writers relate to the idea
of the Motherhood of Mary which is the source many graces including peace. The
Fathers of Church revealed also the Mary’s mediation in transmitting peace to the
world. Mother of God, who is the model of all virtues, carries this divine gift in
her, and being filled with it, shares it with others.

Keywords: Mary, peace, Fathers of Church.

Stowa kluczowe: Maryja, pokoj, Ojcowie Kosciota.
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pismach Apostota Pawla pokdj staje sie imieniem Boga: Bdg zas
pokoju zetrze wkrdice szatana pod waszymi stopami (Rz 16, 20);

Bog bowiem nie jest Bogiem zamieszania, lecz pokoju (1 Kor 14, 33). Dla-
tego tez do adresatow swoich listéw Apostot kieruje zyczenie: A Bog po-
koju niech bedzie z wami wszystkimi! (Rz 15, 33). Podobne zyczenie po-
koju wypowiadaja aniolowie w czasie narodzenia Jezusa: Pokdj ludziom
Jego upodobania (Lk 2, 14). Skoro pokdj jest imieniem Boga, a Bog jest
Bogiem zbawiajacym, pokdj powinien by¢ rozpatrywany w aspekcie so-
teriologicznym. Zwraca na to uwage dokument Mi¢dzynarodowej Ko-
misji Teologicznej Teologia odkupienia. Wedtug tego dokumentu: W so-
teriologii Listu do Efezjan i Listu do Kolosan zostaly podkreslone tematy
pokoju i pojednania: «On [Chrystus] jest naszym pokojem» (Ef 2, 14).
Pokdj (shalom) i pojednanie stajq si¢ tutaj osrodkiem i najdobitniejszym
wyrazem odkupienia'. Skoro Chrystus jest Pokojem, to pokdj jest stresz-
czeniem Ewangelii, na co wskazu-

Ks. Bogdan Ferdek je List do Efezjan (6, 15) wzywa-
jacy do gotowosci gloszenia dobrej

Sluiebnica nowiny o pokoju (eberyyeiiov Trig

. .. . elprivne).

POkO]u 1 pOICdIlaIlla- W Ewangelie pokoju wpisuje
thVV si¢ Matka Pana. Wedlug Listu do
Persp.e . a Efezjan kluczowymi wydarzeniami
SOteﬂOlOgICZHa dla Ewangelii pokoju sg Wkielenie,
CALVATORIS MATER Krzyz i Zestanie Ducha Swictego.
20(2018) nr 14, 44-57 Weielenie jest przyjsciem Chrystu-

sa dla gloszenia pokoju: A przy-

szedlszy zwiastowal pokdj wam,
ktorzyscie daleko, i pokdj tym, ktdrzy blisko (Ef 2, 17). Smieré Chry-
stusa na krzyzu byta $miercig wrogosci i rownoczes$nie pojednaniem
ludzi z Bogiem i tym samym wprowadzeniem pokoju — W swym cie-
le pozbawit On mocy Prawo przykazan, wyrazone w zarzgdzeniach, aby
z dwdch [rodzajow ludzi] stworzyé w sobie jednego nowego czlowieka,
wprowadzajgc pokdj, i [w ten sposcb] jednych, jak i drugich znéw po-
jednac z Bogiem, w jednym Ciele przez krzyz, w sobie zadawszy smierc
wrogosci (Ef 2, 14-16). Zsylajac Ducha Swietego, Chrystus uczynit ob-
cych i przychodniow wspdtobywatelami swietych i domownikami Boga
w Swiatyni Kosciota, co oznacza pokdj miedzy nimi, bo przez Niego jed-

! MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Teologia odkupienia, w: Od
wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996,
red. J. KROLIKOWSKI, Krakéw 2000, 357-358.



ni i drudzy w jednym Duchu mamy przystep do Ojca. A wigc nie jeste-
scie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspolobywatelami swigtych
i domownikami Boga — zbudowani na fundamencie apostolow i proro-
kow, gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus. W Nim ze-
spalana cala budowla rosnie na swietq w Panu swigtynie, w Nim i wy
takZe wznosicie si¢ we wspolnym budowaniu, by stanowic mieszkanie
Boga przez Ducha (Ef 2, 18-22). Poniewaz przez Weielenie Chrystus za
sprawa Ducha Swietego przyjat ciato z Maryi Dziewicy, ktéra nastepnie
stata pod krzyzem i byta w Wieczerniku podczas zestania Ducha Swie-
tego, dlatego Matka Pana wpisuje sie w Ewangelie pokoju ze wzgledu
na udzial w trzech kluczowych dla pokoju wydarzeniach.

Zwiazek Maryi z tymi wlasnie wydarzeniami ukazuje prefacja
z Mszy o Najswietszej Maryi Pannie Krélowej pokoju. Wigze Ja ona
z Weieleniem — poczela w dziewiczym lonie Ksigcia Pokoju?, Krzyzem —
stala nieustraszona obok krzyza, gdzie Syn Jej, umierajgc dla naszego zba-
wienia, przez Krew swojg obdarzyl pokojem cale stworzenie®, oraz Ze-
staniem Ducha Swictego — Ona jest uczennicq i shuzebnicg pokoju, kto-
ra modlgc sig z Apostolami, oczekiwala obiecanego od Ojca Ducha jed-
nosci i pokoju, milosci i wesela*. Majac na uwadze zwigzek Maryi z klu-
czowymi dla pokoju wydarzeniami, mozna postawi¢ problem: Jaki jest
zwigzek Maryi z pokojem?

‘Pokoj” bedzie tu rozumiany soteriologicznie, tak jak to czyni List do
Efezjan 2, 14-22. W takim soteriologicznym ujeciu ‘pokdj’ oznacza po-
jednanie z Bogiem, czyli zburzenie muru wrogosci, ktory upadek czlo-
wieka w raju wzniést pomiedzy nim a Bogiem. Pokdj z Bogiem implikuje
pokdj pomiedzy ludzmi, czyli pojednanie ludzi, a wiec zburzenie muru
wrogodci, ktory upadek cztowieka wzniést pomiedzy ludzmi. Cztowiek
moze tylko wznosi¢ mury wrogosci, ale sam nie jest w stanie ich zbu-
rzy¢ bez tego, ktéry stat sie Pokojem, bo na krzyzu zniszczyt mur wro-
gosci pomiedzy ludZmi i Bogiem oraz samymi ludzmi. Pokéj rozumia-
ny soteriologicznie przystaje do definicji pokoju podanej przez sw. Au-
gustyna. Ujmowal on pokdj jako uporzadkowang zgode®, a zgoda im-
plikuje relagje i to nie tylko z ludZmi, ale takze z Bogiem. Te zniszczone
przez upadek cztowieka relacje naprawit Chrystus, niszczac mur wrogo-
Sci i dokonujgc pojednania ludzi z Bogiem i miedzy soba.

2 Zbior Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznafi 1998, 182.
3 TAMZE.

+ TAMZE, 183.

5 AUGUSTYN, Paristwo Boze, Kety 1998, 782.
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Na temat soteriologicznego ujecia pokoju, jak i zwigzku Matki Pana
z tak rozumianym pokojem istnieje skromna literatura. Z polskich pu-
blikagji na uwage zastuguje monografia pod redakcjg Stanistawa Ce-
lestyna Napiorkowskiego Teologia pokoju® oraz artykutl Rufina Joze-
fa Abramka: Maryja — Matka pokoju. Autor ukazuje w nim: wielka tro-
ske Maryi o pokoj, dojrzewanie prawdy o Maryi, Matce Pokoju, ma-
ryjno$¢ encykliki Pacem in terris, dokumenty o pokoju Pawta VI i II So-
boru Watykanskiego oraz wolanie Jana Pawla II do Maryi Matki poko-
ju’. Powyzsze publikacje ukazujg tylko fragmentarycznie zwigzek Mat-
ki Pana z pokojem na bazie soteriologii. Zwiagzek ten zostanie przed-
stawiony bardziej caloSciowo za pomoca syntezy modeli soteriologicz-
nych dokonanej przez Bernarda Sesboiié. Dla tego teologa pojednanie
jest syntezg soteriologicznych modeli i dlatego pojednanie jest nowym
imieniem zbawienia®.

Metode umozliwiajaca rozwigzanie postawionego problemu mozna
okreslic¢ jako lex orandi — lex credendi. Z. formularza Mszy o Najswigtszej
Maryi Pannie Krélowej pokoju zostana wydobyte, a nastepnie poglebio-
ne tematy dotyczace zwigzku Matki Pana z pokojem.

Prefacja z Mszy o Najswietszej Maryi Pannie Krélowej pokoju, uka-
zujaca zwigzek Matki Pana z kluczowymi dla pokoju historiozbawczymi
wydarzeniami: Weielenia, Krzyza i Zestania Ducha Swietego wyznaczy
strukture niniejszego opracowania.

1. Pokorna Stuzebnica

Ona jest Twojg pokorng Sluzebnicg, kidra przyjgwszy zwiastowa-
nie z ust Gabriela, poczela w dziewiczym tonie Ksigcia Pokoju, Jezusa
Chrystusa ‘Twojego Syna i naszego Pana (Z prefacji Mszy o NMP Kro-
lowej pokoju).

Podstawg Ewangelii pokoju jest misterium Wcielenia: A przyszediszy
zwiastowal pokdj wam, ktorzyscie daleko, i pokdj tym, ktcrzy blisko (Ef
2, 17). Syn Bozy stat sie czlowiekiem, aby zwiastowaé pokoj. Co wiecej,
Chrystus juz w samym Wecieleniu stal si¢ Pokojem. W Osobie bowiem

¢ Zob. S. RABIE], Teologia pokoju. Materialy z sympozjum Sekcji Dogmatycznej
Teologow Polskich, L.od¢-Lagiewniki, 16-18 wrzesnia 1985, red. S.C. NA-
PIORKOWSKI, Niepokalanoéw 1988: [recenzja] ,,Collectanea Theologica” (1989)
59/3, 186-187.

7 R.J. ABRAMEK, Maryja — Matka pokoju, ,,Ateneum Kaptafiskie” t. 111, r. 80(1988)
z. 1/476, 86-96.

8 Zob. B. SESBOUE, Jezus Chrystus jedyny posrednik. Rzecz o odkupienin i zbawieniul,
Poznan 2015, 533-549.



Jezusa Chrystusa natura Boska i ludzka tworzg wspolnote ,.bez pomie-
szania i podziatu”. Ta kowv@vie natury Boskiej i ludzkiej czyni Chrystu-
sa Pokojem. Nie zna ona zadnego muru wrogosci pomiedzy Béstwem
i czfowieczenstwem. Dzieki temu jest On jedynym zwiastunem poko-
ju, bo glosi pokdj w oparciu o wspélnote ,,.bez pomieszania i podzia-
tu” swojej Boskiej i ludzkiej natury. Zwiastuje wiec pokdj, ktorym sam
jest. Nieprzypadkowo w czasie Jego narodzin —za rzadow cezara Au-
gusta — aniolowie zwiastujg pokdj ludziom Jego upodobania (tk 2, 14).
Jezus przyniesie ludziom inny pokdj anizeli ten, ktéry zaprowadzit ce-
sarz August. Ten cesarz wznidst w Rzymie Ottarz Pokoju — Ara Pacis’, na
pamigtke zakoniczenia diugotrwalych wojen domowych i zaprowadze-
nia pokoju (Pax Romana). Jego uroczystego poswigcenia dokonano 30
stycznia 9 roku przed narodzeniem Chrystusa. W centrum oredzia za-
réwno Chrystusa, jak i cesarza Augusta, znajduje sie pokoj. Cesarz Au-
gust zapewnil pokdj na 250 lat. Ten pokoj nigdy jednak nie byt wolny
od zagrozen i nigdy nie zostal catkowicie zrealizowany. Pokéj za$ Jezusa
przekracza granice basenu Morza Srédziemnego i poszezegdlnych epok.
Jest to pokdj, ktérego nie moze daé swiat (J 14, 27), bo chodzi w nim
o zbawienie cztowieka'®. Ten pokdj Jezus objawia swoim Zmartwych-
wstaniem. Pokoj, ktory zwiastowali aniofowie pasterzom, zmartwych-
wstaly Jezus sam zwiastuje swoim uczniom. Dlatego pozdrowieniem
zmartwychwstalego Jezusa sa stowa: Pokdj wam! (J 20, 19). Objawio-
ny przez Zmartwychwstanie Jezusa pokdj stanie si¢ pokojem powszech-
nym, gdy to wydarzenie zostanie rozszerzone na wszystkich umartych.
Zmartwychwstanie umartych implikuje bowiem: ,,odwolanie” minione-
g0 cierpienia, zadoscuczynienie, ktdre przywraca prawo''. Zmartwych-
wstanie umarltych oznacza zatem przyszlo$¢ takze dla najdalszej prze-
sztosci. Bez przysziosci dla przesziosci nie ma nadziei, bo to, co si¢ ro-
dzi, umrze, a to, czego jeszcze nie ma, pewnego dnia juz nie bedzie. Na-
dzieja na zmartwychwstanie nie oznacza przysziosci w historii, ale przy-
sztos¢ historii, w ktérej tragiczny wymiar historii bedzie rozwigzany'2.
Zmartwychwstanie umarlych przywraca wiec to, co w historii nie moze
by¢ przywrécone — zycie zmartym, i sprawiedliwos¢ ofiarom niespra-
wiedliwosci. Uleczy wiec ono dwie choroby $wiata: niesprawiedliwo$é

9 Zob. H. WOJTOWICZ, Ara Pacis, w: Encyklopedia katolicka 1, Lublin 1995,
847.

10 J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu, w: Opera omnia VI/1, Lublin 20135, 85.

1 BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi (30.11.2007), 43.

12 . MOLTMANN, Progress and Abyss: Remembrances of the Future of the Modern
Word, w: The Future of Hope, ed. M. VOLF, W. KATERBERG, Cambridge 2004,
18.
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i Smiertelnos¢. Nie, ktére stoi przed sprawiedliwoscig, zmieni swojg po-
zycje i przejdzie przed Smiertelno$é: niesprawiedliwos¢ zostanie uleczo-
na sprawiedliwoscig, a Smiertelno$¢ nieSmiertelnoScia. Pokdj zmartwych-
wstalego Jezusa burzy wiec mur niesprawiedliwosci pomiedzy ludzmi
i mur $miertelnosci pomiedzy poszczegdlnymi pokoleniami.

Dziewicze fono Matki Pana bylo miejscem zawarcia pokoju miedzy
Bogiem i ludZmi w misterium Wcielenia. Syn Bozy, przyjmujac z Niej cia-
lo, stat sie Pokojem, bo zburzyt mur wrogosci pomiedzy Bogiem i czto-
wiekiem. Misterium Wielenia ma wiec na celu zburzenie muru wrogo-
$ci pomiedzy Bogiem a ludZmi i w konsekwengji zburzenie muru wro-
gosci pomiedzy samymi ludzmi. Przez misterium Weielenia zostat zain-
augurowany pokdj, ktory objawit sie w Zmartwychwstaniu Jezusa. Ten
pokdj jest imieniem zbawienia. Maryja, méwigc Oto ja stuzebnica Pasi-
ska (Lk 1, 38), stala sie sluzebnicg Pokoju. Jej stowa zbiegly sie ze sto-
wami Chrystusa: Oto ide [...], abym spelnial wole Twojg, Boze (Hbr
10, 7). Stowa Stuzebnicy sprawily, ze Chrystus przyszedl, aby zwiasto-
waé pokdj tym, ktorzy daleko, i tym, ktorzy blisko (por. Ef 2, 17). Bo-
gurodzica wydala wiec Swiatu tego, ktory jest Pokojem i dlatego Boze
macierzynstwo uczynito Jg Stuzebnica Pokoju. Jej bycie Stuzebnicg Po-
koju wynika z dogmatu o Bozym macierzynstwie.

2. Matka wierna

Omna jest Matkqg wierng, ktora stala nieustraszona obok krzyza, gdzie
Syn Jej, umierajgc dla naszego zbawienia, przez Krew swojg obdarzyt po-
kojem cale stworzenie (Z prefacji Mszy o NMP Krolowej pokoju).

Szczytem Ewangelii pokoju jest szczyt Golgoty, gdzie Wecielony Po-
koj ostatecznie zburzyt wszelkie mury wrogosci. Szczyt Golgoty jako
szczyt Ewangelii pokoju opisuje Apostot Pawel: On bowiem jest naszym
pokojem. On, ktdry obie czesci [ludzkosci] uczynil jednoscig, bo zbu-
rzyl rozdzielajgcy je mur —wrogosé. W swym ciele pozbawit On mocy
Prawo przykazan, wyrazone w zarzgdzeniach, aby z dwdch [rodzajow
ludzi] stworzyé w sobie jednego nowego czlowieka, wprowadzajgc po-
kdj, i [w ten sposob] jednych, jak i drugich znéw pojednac z Bogiem w jed-
nym Ciele przez krzyz, w sobie zadawszy smierc wrogosci (Ef 2, 14-16).
Mur jest ponadczasowym symbolem zerwania relacji. Dla Apostota Pa-
wla jest to podwojny mur wrogosci — pomiedzy ludzmi i Bogiem oraz
pomiedzy samymi ludzmi. W pewnym stopniu znakiem tego muru wro-
gosci byl mur berlifiski. Upadek muru berlifiskiego nie pociggnat jed-
nak za sobg upadku muru niewidzialnego, zbudowanego z leku i agre-



sji, z braku zrozumienia dla ludzi o innym pochodzeniu, kolorze skory,
przekonaniach religijnych, z egoizmu politycznego i gospodarczego oraz
z ostabienia wrazliwosci na warto$¢ zycia ludzkiego i godno$¢ kazdego
czlowieka. Ten duchowy mur wrogosci jakby materializuje si¢ na liniach
frontéw wspolczesnych wojen, takze tego zmiennego frontu tworzone-
go przez terroryzm. Upadek berlifiskiego muru wrogosci nie pociggnat
za soba upadku duchowego muru wrogosci dzielacego ludzi, poniewaz
nie pociagnal za sobg upadku muru wrogoséci wobec Boga, ktory czto-
wiek zbudowat w sobie.

Wszelki mur wrogosci wyrasta z grzechu, na co wskazujg biblijne
opowiesci o pierwszym grzechu i o wiezy Babel. Ukazujg, ze zerwanie
z Bogiem staje sie¢ w sposob dramatyczny podzialem wéréd ludzi. W opo-
wiesci 0 ,,pierwszym grzechu” zerwanie z Bogiem niszczy réwnocze$nie
jednos¢ rodziny ludzkiej, co objawia si¢ w bratobdjstwie. Wedlug zas
opowiesci o wiezy Babel, skutkiem grzechu jest rozbicie rodziny ludz-
kiej, ktore zapoczatkowane zostalo juz przez pierwszy grzech, a ktore
tu dochodzi do szczytu w swym wymiarze spotecznym. Od wiezy Ba-
bel ludzie utracili bowiem zdolnos¢ méwienia wspolnym jezykiem. fa-
twiej im opanowac jezyk chinski, niz znalezé wspdlny jezyk. Wedlug
$w. Jana Pawla II: Kto chce badac tajemnice grzechu, nie moze nie do-
strzegac owego powigzania przyczyny i skutku. Grzech, jako zerwanie
z Bogiem, jest aktem niepostuszeristwa stworzenia, ktore, przynajmniej
w sposob posredni, odrzuca Tego, od kidrego pochodzi i ktory utrzymuje
je przy Zyciu; jest to zatem akt samobdjczy. Poniewaz przez grzech czlo-
wiek odmawia podporzgdkowania si¢ Bogu, zburzeniu ulega rowniez
jego wewnegtrzna réwnowaga, w jego wnetrzu wybuchajg sprzecznosci
i konflikty. Zraniony w ten sposob czlowiek niejako nieuchronnie naru-
sza tkanke lgczgeq go z inmymi ludZmi i ze swiatem stworzonym. Jest to
prawo i fakt obiektywny, ktory potwierdza sie bardzo czesto w psycho-
logii i w zZyciu duchowym czlowieka, jak réwniez w rzeczywistosci Zy-
cia spolecznego, gdzie latwo mozna dostrzec skutki i oznaki owego we-
wnetrznego nieladu®.

Wyrastajacy z grzechu podwdjny mur wrogosci burzy na krzyzu
Chrystus przez pojednanie. Wedtug $w. Jana Pawla II: mysterium Cru-
cis jest dramatem, w ktorym Chrystus pojmuje i przezywa az do dna
dramat oddalenia czlowieka od Boga, wolajgc stowami Psalmisty: «Boze
mdj, Boze maj, czemus Mnie opuscil?», i w tym samym czasie dokonu-
je naszego pojednania. Spojrzenie utkwione w tajemnicy Golgoty win-

13 JAN PAWEL 11, Reconciliatio et paenitentia (2.12.1984), 15 (dalej: RP).
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no zawsze przypominac nam ow wymiar wertykalny podziatu i pojedna-
nia w odniesieniu do stosunku czlowiek-Bog, kiory w swietle wiary za-
wsze jest wazniejszy anizeli wymiar «horyzontalny», to jest niz rzeczy-
wistos¢ podzialu i koniecznos¢ pojednania pomiedzy ludzmi'*. Komen-
tarzem do tego papieskiego nauczania moze by¢ wypowiedZ Bernarda
Sesbotié: Krzyz byl miejscem rozpetania si¢ nienawisci — staje si¢ miej-
scem jej smierci i zaprowadzenia pokoju, bedgcego owocem podwdjnego
pojednania Zydéw i pogan miedzy sobg oraz z Bogiem". Znakiem tego
podwodjnego pojednania jest ksztalt krzyza, na ktérym Chrystus cierpi
podwojne rozdarcie i czyni je podwdjnie pojednawczym. Wedtug B. Ses-
boiié Chrystus w swoich rozciggnigtych ramionach przezywa rozdarcie
przez nienawisé miedzy Zydami i poganami oraz preez wszelkg niena-
wisé migdzy ludZmi. Jego rozciggniete ramiona stajq sig tez jednak darem
braterskiego uscisku: ramiona krzyza sq poziomym lgcznikiem, a wszyscy
ludzie sq zaproszeni do tego, by si¢ go uchwycic. Jego cialo zawieszone
pionowo migdzy niebem a ziemiq przedywa rozdarcie migdzy swigtoscig
Boga i grzechem ludzi [...]). Pionowy pal meki staje si¢ jednak lgcznikiem
migdzy niebem i ziemig [...]. Na krzyzu spotykajq si¢ dwie dynamiki po-
jednania: pozioma i pionowa |...] pojednania Boga z czlowiekiem i czlo-
wieka z Bogiem, dokonanego przez jedynego Posrednika'®. Krzyz jest wigc
znakiem podwdjnego pojednania, ktdrego owocem jest pokoj.
Swiadkiem podwdjnego pojednania na krzyzu, ktére przyniosto po-
koj, jest Matka Pana. Wedtug $w. Jana Pawla II w Niepokalanym Ser-
cu Maryi dokonalo si¢ pojednanie Boga z ludzkoscig, [...] gdyz otrzyma-
fa Ona od Boga pelnig laski na mocy odkupiericzej ofiary Chrystusa".
Maryja przez Niepokalane Poczecie, ktore jest Jej doskonalszym Odku-
pieniem, antycypuje pojednanie i pokéj jako owoc wydarzenia Krzyza.
Niepokalane Poczecie czyni Matke Pana sprzymierzericem Boga w dzie-
le pojednania'®, ktdrego owocem jest pokoj. Papieskie nauczanie moz-
na wydoby¢ z prefacji Mszy o Naj$wietszej Maryi Pannie Matce Pojed-
nania. Prefacja ta duchowe pickno Matki Pana przeciwstawia brzydo-
cie grzechu. Duchowym picknem Maryi jest antycypacja pokoju dzig-
ki doskonalszemu Odkupieniu. Brzydotg za$ grzechu jest wrogos¢, kté-
ra wznosi mury podzialéw. Dogmat o Niepokalanym Poczeciu czyni

14 TAMZE, 7.

15 B. SESBOUE, Jezus Chrystus jedyny posrednik..., 536.
16 TAMZE, 538-539.

7 RP 35.

8 TAMZE.

1 Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie. .., 79.



Matke Pana sprzymierzeficem pokoju przez realizacje Ewangelii poko-
ju w Niej samej.

3. Stuzebnica pokoju

Ona jest [...] stuzebnicg pokoju, ktéra modlgc sig z Apostotami, ocze-
kiwata obiecanego od Ojca Ducha jednosci i pokoju (Z prefacji Mszy
o NMP Krolowej pokoju).

Kontynuacjg Ewangelii pokoju jest Kosciol. Jest on Boza $wiaty-
nia, w ktorej nie ma muréw wrogosci. Dzieki Duchowi Swictemu od
dnia Pigédziesiatnicy dokonuje si¢ w Kosciele misterium, o ktérym pisze
$w. Pawet: bo przez Niego jedni i drudzy w jednym Duchu mamy przy-
step do Ojca. A wigc nie jestescie juz obcymi i przychodniami, ale jeste-
Scie wspotobywatelami swietych i domownikami Boga — zbudowani na
fundamencie apostoléw i prorokow, gdzie kamieniem wegielnym jest sam
Chrystus Jezus. W Nim zespalana cata budowla rosnie na swigtq w Panu
Swigtynig, w Nim i wy takZe wznosicie sig we wspolnym budowaniu, by
stanowic mieszkanie Boga przez Ducha (Ef 2, 18-22). Kosciot jest wiec
mieszkaniem Boga przez Ducha. Dzigki Duchowi nie ma w nim mu-
réw wrogosci, bo nie ma w nim obcych i przychodniéw. Wszyscy s3 bo-
wiem wspolobywatelami swigtych i domownikami Boga. Konsekwencja
za$ bycia wspotobywatelami Swietych i domownikami Boga jest pokd;.
Jest on owocem Ducha Swietego (Ga 5, 22), ktéry burzy mury wrogo-
Sci oraz z obcych i przychodniéw czyni wspotobywateli $wietych i do-
mownikéw Boga w Kosciele. Taki ideal Kosciota urzeczywistnia Duch
Swiety od dnia Pie¢dziesiatnicy. Ten Duch jest przezwyciezeniem babilori-
skiego ducha tego swiata. Ludzka wola wladzy, ktorg widzimy w Babilo-
nie, zmierza do ujednolicenia. Przez to wlasnie rodzi nienawisc i podzia-
ty. Duchem Boga jest natomiast milosc, dlatego jej skutkiem jest uznanie
drugiego; przez przyjmowanie odmiennosci Duch wprowadza jednosc.
Wiele jezykow rozumie si¢ wzajemnie [...] W Kosciele jest wiele jezykow,
czyli wiele kultur, ktore w wierze wzajemnie sig rozumiejq i ubogacajg™.
Taki ideal Kosciola, w ktérym jest wiele jezykow bez dzielacych je mu-
réw wrogosci, jest przedmiotem présb z Modlitw eucharystycznych o ta-
jemnicy pojednania. Pierwsza Modlitwa eucharystyczna o tajemnicy po-
jednania formuluje te prosbe nastepujaco: Daj nam moc Ducha Swie-
tego, abysmy zwycigzywszy wszelkie podzialy i niezgode, zostali zlgcze-

20 J. RATZINGER, Koscidl — znak wsréd narodéw, w: Opera omnia VIII/1, Lublin
2013, 219.
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ni w jedno ciato*. Z kolei druga Modlitwa eucharystyczna o tajemnicy
pojednania zawiera pro$be: Daj nam swego Ducha, aby zostala usunigta
wszelka przeszkoda na drodze do zgody, i aby Koscidl jasnial posrod lu-
dzi, jako znak jednosci i narzedzie pokoju?*. Prosby o to, aby dzieki Du-
chowi Swietemu Kosciot stawat sie ,narzedziem pokoju”, sa zawsze ak-
tualne, poniewaz nie znikneto zrédlo wznoszenia muréw wrogosci, na
ktore wskazujg biblijne opowiesci o pierwszym grzechu i o wiezy Ba-
bel. Te zrodta muréw wrogosci moga sprawié, ze ideal Kosciota jako
wharzedzia pokoju” moze siggna¢ bruku. Kosciél nie jest bowiem wol-
ny od pokusy pomylenia mocy Bozej z wladza doczesna, ktora w koficu
obiera droge przemocy wznoszacej mury wrogosci. W pierwszym grze-
chu i wiezy Babel majg ostateczng przyczyne mury wrogosci wsrdd sa-
mych chrzeScijan. Te mury wrogosci sg skandaliczne i gorszace, bo z Te-
go, ktory jest naszym pokojem (Ef 2, 14) chrzeScijanie uczynili dziela-
cy ich mur wrogosci.

Ideal Kosciota jako ,,narzedzia pokoju” urzeczywistnia si¢ w Eu-
charystii, ktora jest szczegdlnym miejscem dziatania Ducha Swietego.
Sprawca Weielenia jakby przedluza to misterium w Eucharystii. Dzie-
ki Niemu Eucharystia ze swej natury jest sakramentem pokoju® i dlate-
go w starozytnym Kosciele pokdj byt synonimem Eucharystii**. Wyni-
ka to z faktu, ze Duch Swicty poprzez Eucharystie daje udziat w miste-
rium Wielenia, ktore jest podstawa Ewangelii pokoju. Wedtug Josepha
Ratzingera byc chrzescijaninem to nic innego jak miec udzial w tajem-
nicy weielenia. Ten udziat daje Eucharystia. Wedlug 1 Kor 10, 16: «Kie-
lich blogostawieristwa, czyz nie jest udziatem (koinonia) we Krwi Chry-
stusa? Chleb, ktory lamiemy, czyz nie jest udzialem (koinonia) w Ciele
Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my liczni, tworzymy jedno
cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba»®. Eucharystia,
dajac udzial w misterium Wielenia, przyczynia si¢ do burzenia muréw
wrogosd, a zatem do pokoju. Komunia Swieta — szczytowy moment li-
turgii, nie jest tylko wspdlnotg dwoch: Chrystusa i przyjmujacego. Jest
komunig z wszystkimi, ktérzy Go przyjmuja. Kosciota nie mozna roz-
patrywa¢ jako wspolnoty w kategoriach socjologicznych. Jest on rela-

2 1. Modlitwa eucharystyczna o tajemnicy pojednania, w: Mszal rzymski dla diecezji
polskich, Poznah 1986, 346*.

22 2. Modlitwa eucharystyczna o tajemnicy pojednania, w: Mszal rzymski dla diecezji
polskich..., 351%.

2 BENEDYKT XVI, Sacramentum caritatis (22.02.2007), 49 (dalej: SC).

# J. RATZINGER, Nowa piesii dla Pana, Krakéw 2005, 227.

¥ Zob. TENZE, Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, Krakéw 2003, 65-69.



¢ja zbudowang na relagji Chrystusa do ludzi, ktéra z kolei tworzy nowe
miedzyludzkie relacje. Dlatego wedtug Ratzingera: Komunia z Chrystu-
sem jest z istoty réwniez komunig miedzy nami. Nie Zyjemy juz obok
siebie, kazdy na wlasng reke, lecz kazdy, kto przystepuje do komunii,
jest dla mnie niejako «koscig z moich kosci i cialem z mego ciala» (Rz
2, 23) [...]. Chrystus lgczy mnie z kazdym innym czlowiekiem przyjmu-
jgcym komunig — z tym obok mnie, do ktdrego byc moze nie czuje sym-
patii, ale i z tym, ktory jest daleko —w Azji, w Ameryce, w Afryce czy
gdziekolwiek. Przez moje zjednoczenie z Nim musze przezyc mojg wigg
z inmymi [...). Tam, gdzie jestem zjednoczony z Chrystusem, tam tez je-
stem zjednoczony z bliznim i ta jednosc nie moze sig skoriczyc w kosciel-
nej lawce, lecz dopiero tam si¢ zaczyna i staje si¢ cialem i krwig w co-
dziennosci mego Zycia z innymi i dla innych?®. Takie rozumienie Eucha-
rystii jako ,,sakramentu pokoju” znajduje w celebracji liturgicznej spe-
cyficzny wyraz w obrzedzie przekazywania znaku pokoju. Wedlug Be-
nedykta XVI: W naszych czasach, tak bardzo obcigzonych konfliktami,
ten gest nabiera szczegolnego znaczenia rowniez z punktu widzenia zbio-
rowej wraZliwosci, w miarg jak Kosciol weigz i coraz bardziej dostrze-
ga blaganie Pana o dar pokoju i jednosci dla samego Kosciola i dla ca-
lej ludzkiej rodziny jako swoje zadanie. Pokdj jest na pewno nieprzepar-
tym pragnieniem, obecnym w sercu kazdego. Kosciol daje wyraz prosbie
0 pokdj i o pojednanie, ktéra rodzi sig w duszy kazdego czlowieka dobrej
woli, kierujgc jg do Tego, ktory «jest naszym pokojem» (Ef 2, 14), i kt6-
ry potrafi uspokoic ludy i osoby, réwniez i tam, gdzie ludzkie proby nie
przynoszq rezultatu. To pozwala rozumiec, dlaczego z takg intensywno-
scig podchodzi sig do obrzedu znaku pokoju w czasie celebracji liturgicz-
nej”’. Jednak liturgia z jednej strony taczy ludzi z Chrystusem i miedzy
soba, a z drugiej —ich dzieli. Jest ona bowiem dla tych, ktorzy wierza
w Chrystusa. Z jednej wiec strony liturgia znosi granice miedzy ludz-
mi, a z drugiej — powoluje do istnienia nowg granice: granice miedzy
chrzescijanami i niechrze$cijanami, a nawet mi¢dzy samymi chrzeScija-
nami. Mozna jej zatem postawi zarzut stawiany religiom, ze dzielg lu-
dzi i dlatego s3 zrédtem konfliktéw i wojen?®. Problem podziatéw ma-
jacych zrodlo w religiach rozwigzuje Ratzinger. Zauwaza on, ze Biblia
mowi o trzech parach braci: Kain i Abel, Ismael i [zaak, Ezaw i Jakub,
z ktérych jeden jest wybrany a drugi odrzucony. To ich wybranie i od-

26 TENZE, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2004, 127-128.

27.SC 49.

28 Zob. MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Bég Trdjca, jednosé ludzi.
Monoteizm chrzescijariski przeciwko przemocy, Krakow 2014, 14-21.
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rzucenie osigga jakby punkt kulminacyjny w Jezusie Chrystusie. On wy-
brany przez Boga zostaje jednak odrzucony przez ludzi, aby da¢ odrzu-
conym ludziom udzial w swoim wybraniu. Ta wymiana wybrania i od-
rzucenia ma swojg kontynuacje w KoSciele. On wybrany przez Boga jest
odrzucany przez ludzi, aby wszyscy odrzuceni mieli udziat w jego wy-
braniu. W tej wymianie wybrania i odrzucenia widzi Ratzinger podsta-
wy powszechnego braterstwa. Braterstwo jest stuzbg przyjmujaca odrzu-
cenie, aby odrzuconym da¢ udzial w wybraniu®’. W podobnym duchu
wypowiada sie¢ dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Bdg
Tijca, jednosc ludzi. Monoteizm chrzescijariski przeciwko przemocy: Wy-
darzenie chrystologiczne niweczy —u korzeni —wszelkie proby religijne-
go usprawiedliwienia przemocy, podczas gdy ta chcialaby narzucic Bogu
jej potwierdzenie. Syn w swej milosci do Ojca scigga przemoc na siebie,
oszczedzajge przyjaciol i nieprzyjaciol (czyli wszystkich ludzi). Syn, kto-
ry podejmuje i pokonuje haniebng smierc, zgotowang jako dowdd Jego
niemocy, unicestwia w jednym akcie panowanie grzechu i usprawiedli-
wienie przemocy* . Chrystus, do§wiadczajac na krzyzu wszelkiej wrogo-
Sci, burzy zarazem mury wszelkiej wrogoSci, stajac si¢ w ten sposob ,,na-
szym pokojem” (Ef 2, 14). Burzace mury wrogosci i réwnocze$nie czy-
nigce Chrystusa ,naszym pokojem” (Ef 2, 14) wydarzenie Krzyza do-
konato sic w Duchu Swietym. Chrystus bowiem przez Ducha wieczne-
go zlozyl Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare (Hbr 9, 14). Dlate-
go owocem tego ,,Ducha wiecznego” jest pokdj (Ga 5, 22), ktéry bu-
rzy mury wrogosci oraz z obcych i przychodniow czyni wspotobywateli
Swietych i domownik6w Boga w KoSciele. Taki ideat Kosciota urzeczy-
wistnia Duch Swiety od dnia Pie¢dziesiatnicy.

Swiadkiem Pieédziesiatnicy jednoczacej w Kosciele wiele jezykow
1 przezwycigzajacej tym samym dzielacego ducha Babilonu jest Ma-
ryja. Ona sama w wyjatkowy sposéb przez misterium Weielenia stata
sie¢ mieszkaniem Boga przez Ducha. Dlatego nie moglo Jej zabrakna¢
w dniu, w ktérym Kosciét zainaugurowal swoja pokojowa dziatalnosé
polegajaca na czynieniu z obcych i przychodniéw wspolobywateli Swie-
tych i domownikéw Boga. W ten sposob Kosciol staje sie w rekach Du-
cha Swietego ,,narzedziem pokoju”. Maryja jako wyjatkowe mieszkanie
Boga przez Ducha jest w Kosciele najdoskonalszym wspotobywatelem
Swietych i domownikiem Boga. Ona juz w doskonaly spos6b posiada
pokéj jako owoc Ducha Swietego. Pokdj, ktérego Duch Swicty udzie-

2 J. RATZINGER, Chrzescijariskie braterstwo, Krakéw 2007, 81.
30 MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA, Bdg Tréjca, jednosc ludzi...,
51.



la w Kosciele, znajduje juz swoja doskonala realizacje w Maryi. Mary-
ja jako Wniebowzieta jest dla pielgrzymujgcego ludu Zrédlem pociechy
i znakiem nadziei’'. Tym zrodlem pociechy i znakiem nadziei jest zre-
alizowana w Niej przez Ducha Swietego w doskonaly sposéb Ewange-
lia pokoju. Réwniez dogmat o Wniebowzieciu czyni Maryje Stuzebni-
ca pokoju.

4. Podsumowanie

Z lex orandi prefacji z Mszy o NajSwietszej Maryi Pannie Krolo-
wej pokoju mozna odczytaé nastepujace lex credendi: Maryja jest wpi-
sana w Ewangelie pokoju, bo za sprawa Ducha Swictego wydata $wiatu
Ksiecia pokoju — Jezusa Chrystusa; byta pod krzyzem, na ktérym Ksigze
pokoju, burzac mury wrogosci, stat sie ,,naszym pokojem”; byta w dniu
Pigédziesiatnicy, czyli dniu inauguracji dziatalnoéci Kosciota jako ,,narze-
dzia pokoju”. A zatem w Niegj sie zaczeta Ewangelia pokoju i w Niej sie
urzeczywistnita. Ewa, majac udzial w pierwszym grzechu, przyczynita
sie do wzniesienia muréw wrogosci. Natomiast Maryja jako nowa Ewa
przyczynila si¢ do zburzenia muréw wrogosci. Jej zwigzek z Ksieciem
pokoju — nowym Adamem — pozwala na dodanie do Jej bycia Stuzebni-
cg Pwiskg stowa ‘pokdy’. Jest wiec Maryja Stuzebnicg pokoju.

To okreslenie Stuzebnica pokoju jest reinterpretacja tytutu Krdlowa
pokoju. Tytut Krélowa pokoju sugeruje chrystotypiczng mariologie, kto-
ra zestawia Krélowg pokoju z Ksieciem pokoju. Tytut za$ Stuzebnica po-
koju wpisuje Matke Pana w Ewangelie pokoju przyniesiong przez Ksie-
cia Pokoju i réwnocze$nie wpisuje Ja w Kosciét jako ,,narzedzie poko-
ju”. Tytul ten nalezy wiec do eklezjotypicznej mariologii, ktéra w Matce
Pana widzi najdoskonalszego cztonka Kosciota. Jest Ona bowiem wyjat-
kowym mieszkaniem Boga przez Ducha i najdoskonalszym wspotoby-
watelem $wietych i domownikiem Boga. Jest wiec Stuzebnicg pokoju,
w ktorej najdoskonalej zrealizowala sie Ewangelia pokoju.

Tytut Stuzebnica pokoju powiazany jest z dogmatami maryjnymi.
Jako Bogurodzica wydala swiatu Ksiecia pokoju; jako Niepokalanie Po-
czeta zostata zachowana przez Ksiecia pokoju od wszelkich muréw wro-
gosci ito od samego poczatku Jej bytowania — nigdy nie byto w Niej
muru wrogos$ci oddzielajacego od Boga i ludzi; jako Wniebowzieta cie-
szy sie pokojem jako owocem Ducha Swictego — juz osiagneta ideat, ku
ktoremu zmierza Kosciot bedacy ,,narzedziem pokoju”.

31 Zbiér Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie..., 351.
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Tytul Stuzebnica pokoju jakby wyrasta z modelu soteriologicznego,
ktory mozna okredli¢ jako ,,pojednanie i przebaczenie”. Tytul ten zdaje
sie nawet kreowa¢ nowy model soteriologiczny — model pokoju jako jed-
nego z imion zbawienia. W tym modelu chodzi o pokdj, o ktérym Chry-
stus powiedzial: Pokdj zostawiam wam, pokdj mdj daje wam. Nie tak
jak daje swiat, Ja wam daje (] 14, 27). Pokdj, ktory daje swiat, mozna
okresli¢ stowami $w. Augustyna, ze nawet ,,zbdje”, by $mielej a bezpiecz-
niej gwalci¢ pokéj innych ludzi, chca mie¢ pokdj ze swoimi wspdlnika-
mi*2, Pokdj, ktéry daje Swiat, konserwuje mury wrogosci, by otworzy¢
nowe fronty wrogosci. Jest zatem rozejmem, w czasie ktorego przygo-
towywana jest nowa wojna. Pokéj Chrystusa za$ jest zbawieniem. Jego
zrodlem sg zburzone na krzyzu mury wrogosci, Jego narzedziem jest Ko-
$ciot, w ktérym ludzie z wrogdw stajg sie domownikami Boga i wsp6l-
obywatelami $wietych, a zrealizowany ideat tego pokoju ukazuje Wnie-
bowzieta Stuzebnica pokoju.
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The Servant of peace and reconciliation.
Soteriological perspective

(Summary)

From lex orandi of preface taken from Holy Mass of the Blessed Virgin Mary
the Queen of peace we are able to read out following lex credenti: Virgin Mary is
inscribed to the Gospel of peace because of the Holy Spirit she brought to the world
the Prince of peace — Jesus Christ; she had been under the cross on which the Prince
of peace, by destroying walls of enmity, became “our peace”; she had been present on
the day of Pentecost, that is on the day of inauguration of the activity of the Church as
a “tool of peace”. Thus, the Gospel of peace began and fulfilled by Her. Eve, by having
the participation with the first sin, contributed to upraise the walls of enmity. Virgin
Mary, on the other hand, as a new Eve, contributed to destroy the walls of enmity. Her
relationship with the Prince of peace, the new Adam, allows to add to Her name Servant
of the Lord a word “peace”. Then she becomes Virgin Mary the Servant of peace.

Keywords: Soteriology, Redemption, mariology, peace, reconciliation, walls
of enmity, Incarnation, Cross, Holy Spirit

Stowa kluczowe: soteriologia, Odkupienie, mariologia, pokéj, pojednanie,
mury wrogosci, Wcielenie, Krzyz, Duch Swiety.
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azanie Maryi jako Tej, kt6ra stuzy jednosci i pokojowi w przestrze-
ni eklezjalnej, pocigga za sobg szereg wstepnych uscislen. Pytamy
sie: 0 jakg stuzbe chodzi? Co rozumiemy przez pojecie ,,jedno$¢”, a co
przez pojecie ,,pokdj”? Jak Maryja dziala w tym zakresie? Czy chodzi
tu o historyczng Miriam z Nazaretu? Czy mamy tez do czynienia tyl-
ko z Wniebowzieta?
Naj$wietsza Panna sama si¢ okreslita jako ,,pokorna Stuzebnica”.
Na propozycje Jahwe, kt6ra przynosi Jej archaniot Gabriel, odpowiada:
Oro ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego (Lk
1, 38). Prezentujac Matke Jezusa jako Stuzebnice, sprébujemy ukazac Jej
wklad w dzielo zbawienia przede wszystkim w obszarze koscielnej jed-
nosci i pokoju. Niemniej jednak bedziemy sie tez odnosili do Jej wkla-
du w dzieje zbawienia calego Swiata. Poniewaz przez swoje posrednic-
two w jedynym posredniku Chrystusie, naturalng sprawg jest zauwaze-
nie wspéldziatania Maryi réwniez poza Kosciotem, ktéry jest wszakze
postany z Ewangelig do ludzi
Andrzej Napiérkowski OSPPE wszystkich czas()w.i pokolef. -
Rekonstrukcja postugi
. . . Maryi wydaje sie by¢ tez szan-
MaI'Y]a: Stuzebnica $3 na wzmocnienie proegzy-
iCdIlOéCi 1 pOkOiu. §t§ncja.1nego’ charakteru. ko-
. Scielnej wspolnoty. Bedziemy
PefSPektywa ekleZ]a]na si¢ poruszaé W rzeczywistosci
CALVATORS MATER Kosciota, c.lla.lt(.ago.zasmg mery-
20(2018) nr 1-4, 58-77 toryczny niniejszej refleksji tym
samym zostaje zawezony. Przy-
blizymy najpierw wspolczesne
rozumienie Kosciola, jakim operuje eklezjologia katolicka. Nastepnie od-
wolamy sie do pojeé ,,jednosci” i ,,pokoju” oraz ich antynomii, gdyz po-
zorne paradoksalne sprzeczno$ci mocniej uwypuklajg dynamiczne urze-
czywistnianie sie wspdlnoty Chrystusa. W kolejnym punkcie szczegoto-
wej analizie poddamy pojecie ,,Stuzebnicy Panskiej”, ale w $wietle skut-
kow Wniebowziecia. Ostatecznie przejdziemy do niektérych aspektow
maryjnej stuzby w obszarze ekumenicznym, miedzyreligijnym i ducho-
wosci. Chodzi tez i o to, aby Matke Chrystusa postrzegaé w miare w sze-
rokim kontekscie tajemnicy Boga Ojca, Ducha Swietego, Kosciola czy
chrzescijanskiej wiedzy o czlowieku.



1. Jak rozumieé Kosciof?

W XVI w. papiez Pawet III powolal komisje, aby zbadata stan Ko-
Sciota, ktory nawet na pierwszy rzut oka wydawat sie wowczas fatalny.
Nieprzypadkowo zreszta nasilaly sie ruchy reformacyjne, zaczynajac od
Wycliffa, Husa, Lutra czy Kalwina. W konsekwengji powstala ,,Ksiega
o grzechach Kosciota” (Consylium de Emandanda Ecclesia, 1537), kt6-
ra miala by¢ przeznaczona wylacznie do wgladu Pawta III. Raport byt
tak zatrwazajacy, ze przyspieszyt decyzje papieza zwotania Soboru Try-
denckiego (1545-1563), ktory z przerwami trwat 18 lat, a ktéremu prze-
wodzito ostatecznie az 5 biskupéw Rzymu (Pawet III, Juliusz I, Mar-
celi I, Pawel IV, Pius IV). Przez wieki dominowata niestety eklezjologia
instytucjonalna, ktéra przedkladata obraz Kosciola urzgdowego, hierar-
chicznego i $wietego nad duchowy, charyzmatyczny i grzeszny. W kon-
sekwengji dochodzito do zafatszowania jego wewnetrznej i zewnetrznej
funkgji oraz misji. Nie kwapiono si¢ do zmian czy reform. Kardynat
J. Ratzinger zauwazyl: Kosciol wspotczesny musi byc bardziej charyzma-
tyczny nig biurokratyczny (czerwiec 1998).

W wiekszosci posoborowych podrecznikow ukazujacych nauke
o Kosciele napotykamy szereg tzw. kategorii, ktore stusznie s3 wypro-
wadzane z Pisma Swietego. I tak mamy ujmowanie Kosciola jako ludu
Bozego, jako Mistycznego Ciata Chrystusa, jako $wiatyni Ducha Swiete-
g0, jako domu Bozego, jako wspdlnoty (communio) i sakramentu. W hi-
storii KoSciota kazde z tych poje¢ przezywalo swoje apogeum. I jedno-
cze$nie deklasowato inne. Obecnie wiodacym pojeciem w eklezjologii
jest pojecie ,wspOlnoty”, a za sprawg Jana Pawta Il i Benedykta XVI zo-
stalo poszerzone o communio eucharystyczne.

Whszystkie te pojecia nalezy jednakze traktowac kongruencyjnie — jak
trafnie postulowal H.]J. Pottmeyer — gdyz one wzajemnie si¢ nie tyle wy-
kluczaja, co przede wszystkim uzupelniajg. Mysterium Ecclesiae jest Bo-
sko-ludzkg rzeczywistoscig nazbyt bogata i ztozona, aby mozna zawrze¢
je zaledwie w jednej kategorii. Sob6r Watykanski 11 stwierdzi: widzial-
ne zgromadgzenie jak i wspdlnota duchowa, Kosciol ziemski i Kosciol bo-
gaty w dobra niebieskie — nie mogg byc¢ pojmowane jako dwie odrebne
rzeczy, lecz tworzg one jedng zloZong rzeczywistosé, w ktdrej zrasta sig
pierwiastek ludzki i Boski. Dlatego tez na zasadzie bliskiej analogii upo-
dabnia si¢ ona do misterium Stowa Weielonego. Jak bowiem przybrana
natura ludzka stuzy Slowu Bozemu jako Zywe narzedzie zbawienia nie-
rozerwalnie z Nim zjednoczone, podobnie spoleczny organizm Koscio-
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la stuzy ozZywiajgcemu go Duchowi Chrystusa ku wzrastaniu tego cia-
la (por. Ef 4, 16)".

Z. dokumentow soborowych wyplywa teandryczna wizja Kosciofa,
czyli spotkanie samoudzielajacego sie Tréjjedynego Boga z ludzka osoba,
ktora w swojej wolnosci przyjmuje 6w dar i na niego odpowiada cala
sobg. Sam Bég nie tworzy Kosciofa. Podobnie tez i czlowiek, ani sam,
ani w tacznosci z innymi ludzmi nie sg KoSciolem. Musi to by¢ spolecz-
no$¢ Bosko-ludzka. Dlatego Kosciél jest swiety i grzeszny, niebianski
i ziemski, duchowy 1 instytucjonalny, niewidzialny i widzialny, nadprzy-
rodzony i materialny, eschatologiczny i pielgrzymujacy. Dopiero z tych
napieé wylania si¢ wlasciwy obraz Kosciofa.

Pomocg do wnikniecia w obecng mysl o Kosciele moze tez by¢ ze-
stawienie, jakiego dokonal jeden z wybitnych amerykanskich teologéw
katolickich, Richard P McBrien — ktory ustawit w pewnej kontradykgji
nauczanie przedsoborowe i posoborowe w obszarze eklezjologii®.

Eklezjologia przedsoborowa Eklezjologia Il Soboru Watykaiiskiego
Kosciot jako instytucja Koscidl jako tajemnica lub sakrament
Koscidl jako hierarchia Koscidt jako lud Bozy

Misja: stowo i sakrament Misja: stowo, sakrament, stuzba
Ko$ciot jako monarchia absolutna Koscidt jako wspolnota

Jeden, prawdziwy Kosciot Kosciot jako ekumeniczna wspdlnota
Tryumfalizm (Kosciét = Krélestwo Boze) | Kosciol jako eschatologiczna wspdlnota

Przywolajmy teraz posoborowa mariologie. W aktualnej nauce
o Maryi wyrdznia sie trzy gléwne linie jej rozwoju: chrystologiczna,
eklezjologiczng i mariologiczng. Ukierunkowanie chrystologiczne, osa-
dzone na Jej Boskim macierzynstwie, doczekato si¢ licznych opracowan
w roznych nurtach (F. Sudrez, J. Pohle-Gierens, T.M. Bartolomei, J.M.
Bover, R. Bernard, B. Merkelbach, R. Benz, E. Druwé, Derckx, B. Lla-
mera, N. Garcia-Garcés, M. Cuervo, G.M. Roschini, Deneffe, Almeda,
R. Laurentin, L. Melotti, M. Kowalczyk, K. Klauza, T. Siudy). Mniej

'LG 8.

2 Por. R.R McBRIEN, The Church. The Evolution of Catholicism, New York [Harp-
erOne] 2008, 181.



uwagi poswiecono jak dotad miejscu i funkcji Maryi w KoSciele (H.M.
Koster, K. Rahner, O. Semmelroth, W. Beinert, H. Petri, J. Ratzinger,
C. Courth, S.C. Napiorkowski, W. Zyciﬁski). Obecnie wzrasta zaintereso-
wanie rozwojem mariologii w $wietle antropologicznym (L. Boff, H. Kiing,
L. Gebara, M.C. Bingemer, X. Pikaza, D. Mastalska, E. Adamiak)’.

Positkujgc sie danymi biblijnymi i myslg patrystyczng pierwszych
wiekéw oraz otwieraniem sie na Ducha Swictego, posoborowa teolo-
gia podjeta znaczny wysitek, aby zbliza¢ sie do rozumienia Kosciola i je-
go zadan wedlug zamystu Chrystusa. Obecne, coraz bardziej radykalne
odchodzenie od eklezjologii instytucjonalnej — co jest przeciez dtugody-
stansowym procesem — pozwala odkrywac maryjno$é Kosciota*. Tym
samym pojawiaja sic¢ nowe horyzonty na dowartoSciowanie proegzy-
stengjalnego charakteru Kosciofa i jego postugi tak wobec ochrzczonych
i wierzacych w Chrystusa, jak i wobec calego swiata. Zasada Piotrowa
musi zosta¢ uzupelniona zasadg Maryjna. Te dwie zasady, widziane tacz-
nie, a nigdy nierozdzielnie, pozwalaja zachowaé dynamiczng rownowa-
ge miedzy instytucjg i duchowoscig, miedzy rozumem i sercem. W Du-
chu Swietym, maryjnos¢ przydaje Kosciotowi mitosci, dobrodi, ciepta,
tkliwosci, rodzinnosci i jednoczesnie chroni go przed petryfikacja i ma-
skulinizacja. Trafnie odnotowal John Macquarrie (1919-2007), angli-
kanin, pastor i profesor teologii, iz mariologia to miejsce spotkania dla
wielkiej liczby prawd chrzescijariskich niczym wezlowa stacja w brytyj-
skim systemie kolejowym, gdzie spotyka sig¢ wielka liczba linii, polgczer
i miejsc tranzytowych®. Dlatego Kosciol Chrystusa nie moze by¢ nie-
maryjny, gdyz Maryja jako Boza Rodzicielka w porzadku historycznym
uprzedza nawet Jezusa z Nazaretu, a tym bardziej Jego Kosciét’. Duch
Sw1qty na Nig zstepuje, moc Najwyzszego Ja ostania. Dlatego tez Swu;—
te, ktore sie z Niej narodzi, jest Synem Bozym (por. Lk 1, 35).

Patrzac z pozycji metodologicznych, tak usytuowana mariologia staje
si¢ integralna i komplementarna w odniesieniu do catej teologii. Ozna-
cza to, ze eklezjologia bedzie komplementarna dla mariologii, a i sama
mariologia ubogaci si¢ i oczysci. Trzeba tu takze przywotaé chrystolo-
gie i pneumatologie, gdyz nauka o Kosciele, jak i o Maryi, bedzie zako-

3 Por. S. de FIORES, Maria. Madre di Gesui. Sintesi storico-salvifica, Bologna 1992,
189-194.

4 Juz przed laty postulowalem, aby cztery znamiona Kosciota (jeden, §wigty, powszech-
ny i apostolski) doznaly uzupelnienia o maryjnosé, por. A. NAPIORKOWSKI, Bo-
sko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Krakéw 2010,
351-363.

> Zob. J. MACQUARRIE, Jesus Christ in Modern Thought, [SCM] London 1990.

6 Por. A. NAPIORKOWSKI, Kosciol w Maryi. Maryja w Kosciele, Kielce 2016, 9-26.
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rzeniona w chrystologii proegzystencjalnej. A przeciez duch stuzby, ist-
nienia ,,dla”, pochodzi od Ducha Swietego. Trzecia Osoba Boska obda-
rza nieustannie tak wspélnote Chrystusa, jak i caly $wiat swoja stworcza
moca, petng zycia i mitoSci. Wizystko zas sprawia jeden i ten sam Duch,
udzielajgc kazdemu tak, jak chce (1 Kor 12, 11).

Swoim nasladowcom Jezus nastepujaco thumaczyt istote bycia z Nim
we wspdlnocie: Przywolal ich do siebie irzekl do nich: «Wiecie, Ze ci,
ktorzy uchodzg za wladcow narodow, uciskajq je, a ich wielcy dajg im
odczuc swq wladze. Nie tak bedzie migdzy wami. Lecz kto by miedzy
wami chcial sig stac wielkim, niech bedzie stugg waszym. A kto by chcial
byc pierwszym miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem wszystkich. Bo
i Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzyc i dac
swoje zycie na okup za wielw» (Mk 10, 42-45).Ta udzielona przez Jezu-
sa przed wiekami lekcja pokory i zycia dla drugich i wiarygodnie przez
Niego zrealizowana, absolutnie nic nie stracita na swojej obowiazywal-
nosci. Wydaje sie, ze najpetniej wypelnita ja jedynie Maryja, wierna stu-
chaczka Bozego Stowa. Wiecej nawet, nie tylko spetnita Jezusowy na-
kaz stuzby, ale wcigz go Ona wypetnia.

Wiele interesujgcych mysli na temat Maryi jako Stuzebnicy przeka-
zala nam Adrienne von Speyer (1902-1967), ktéra po konwersji w 1940
roku z protestantyzmu na katolicyzm do$wiadczyta sporo mistycznych
doznan. Prowadzona przez swojego duchowego kierownika H.U. von
Balthasara (1905-1988) ta szwajcarska lekarka, przykuta przez wiele
lat do foza bolesci, odkryla Maryje w swietle proegzystencji. O postu-
dze Maryi tak pisze: Wyrazajgc zgode, Maryja rezygnuje z siebie, nisz-
czy siebie, by pozwolic dzialac w sobie wylgcznie Bogu. W pelni swiado-
mie otwiera na Boze dzialanie wszystkie mozliwosci swojej natury. Nie-
wiasta decyduje si¢ przyznac Bogu wylgczne prawo do dziatania, i wia-
sSnie dzigki tej decyzji staje si¢ naprawde «wspdldzialajgcg». Wspotpra-
ca z dzielami laski jest bowiem zawsze owocem wyrzeczenia. W mitosci
kazda rezygnacja jest owocna, gdyz czyni miejsce obietnicy danej Bogu,
a Bog wyczekuje obietnicy czlowieka, by pokazac mu, jak wiele potrafi
zrobic wspdlnie z Nint’.

2. Bosko-ludzka jednos¢ i jej niszczenie

Kompetentnie uchwyci¢ jedno$¢ w perspektywie eklezjalnej, ozna-
cza zestawic ja wraz z jej przeciwienstwem. Nalezy zatem mowic o jed-

7 A. VON SPEYER, Sluzebnica Pariska, przeklad J. Kozbial, Warszawa 2017, 9-10.



nosci i jej braku, albo o tym, co te jednos¢ niszczy. Dlaczego takie uje-
cie? Musimy pamietaé, ze Koscidt jest zywym organizmem i nie moz-
na go redukowac¢ tylko do jednego wymiaru. Koscioét jest dynamiczng
przestrzenig, w ktorej t¢ jednosS¢ wcigz sie na nowo odzyskuje, a nie je-
dynie konserwuje i zachowuje. Trafne jest okreslenie papieza Francisz-
ka, ze ,,Kosciot to szpital”. Ponadto jednoczesne ukazywanie jednosci
i roztamow tworzy lepsza przestrzefi do prezentacji Maryi jako Stuzeb-
nicy sprawy jednosci i pokoju. Bo bardziej wyraziste staje si¢ wowczas
Jej zaangazowanie wlasnie w tych obszarach, gdzie nie ma jednosci i po-
koju. Czyz to nie w dramacie rozbicia i podzialéw bardziej czytelny jest
udzial Maryi w dziele Odkupienia?®.

Zapytajmy sie teraz o biblijne rozumienie jednosci i jej braku? Jed-
noé¢ w Pismie Swietym jest ukazywana jako facznosé z Bogiem, a spraw-
ca tej wspolnotowosci jest Duch Swiety. Usilujcie zachowac jednosé Du-
cha dzigki wigzi, jakg jest pokdj. Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez
zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jakg daje wasze powolanie. Jeden
jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich,
ktory [jest i dziala] ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich
(Ef 4, 2-5).

Pawel Apostot daje madry wyktad na temat koScielnej jednosci: Po-
dobnie jak jedno jest cialo, choc sklada si¢ z wielu czlonkow, a wszyst-
kie czlonki ciala, mimo iz sq liczne, stanowiq jedno cialo, tak tez jest
i z Chrystusem. Wszyscysmy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzcze-
ni, [aby stanowic] jedno Cialo: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolni-
¢y, czy wolni. Wszyscysmy tez zostali napojeni jednym Duchem (1 Kor
12, 12-13). Sposrdd ucznidw i uczennic Jezusa, Swieta Dziewica jako
pierwsza zostala napelniona Duchem jedno$ci. W momencie Zwia-
stowania Aniol Jg pozdrawia i deklaruje, iz jest Ona ,,petna taski” (tk
1, 28). Jest to wynik zstgpienia na Nig Ducha Bozego. Maryja staje sie
przestrzenig jednosci Bosko-ludzkiej, gdyz taczy w tajemnicy poczecia,
a nastepnie rodzicielstwa, nature Boska z naturg ludzka. To w Niej jako
Matce Jezusa Chrystusa w sposob nieodwracalny doszio do polaczenia
Boga i czlowieka. W tajemnicy Jej Bozego rodzicielstwa znajdujemy jed-
nos$¢ czlowieka i $wiata nie tyle na plaszczyznie stworzenia, co przede
wszystkim Odkupienia.

T statg aktywno$¢ do odbudowywania utraconej jednosci z Bogiem
iinnymi chrzeScijanami ozywia w calym Kosciele obecnie Maryja jako

8 Por. M. KOWALCZYK, Udzial Maryi w dziele odkupienia, ,,Communio” 20(2000)
nr 6 (120), 98-108.
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Whniebowzieta. Ona poSredniczy w naszym ukierunkowaniu na dosko-
natos¢, na pelnie istniejaca w Chrystusie. Jako przepetniona Duchem
Swietym, prowadzi nas do jednosci z innymi braémi i siostrami wierzacy-
mi w Jej Syna, jedynego Zbawiciela. Budowanie wspélnoty z Bogiem to
dlugi proces nawrdcenia czlowieka, jego odchodzenia od grzechu, zyski-
wania coraz wiekszej wolnosci, aby coraz wyrazniej istnie¢ w koscielnej
przestrzeni. Pierwsza bowiem przyczyna, ktdra niszczy jedno$é Kosciota,
jest grzech. Szczegblnie Niepokalana, jako Ta jedyna z rodzaju ludzkiego
zachowana od grzechu, ukierunkowuje nas ku Chrystusowi. Oczywiscie,
koscielng jedno$¢ nadwerezaja i niszczg inne elementy, jak np. odmien-
nosci polityczne, gospodarcze, spoteczne i kulturowe, ale w Swietle teo-
logii musimy wskaza¢ najpierw na grzech. To bowiem z ludzkiej pychy,
pozadania, pragnienia wladzy i dominacji rodzg sie podzialy.

3. Paschalny pokéj i duchowa wojna

Te dwa przeciwstawne stowa czgsto byly taczone przez rézne rodzaje
sztuki, probujacej oddaé to, co dzieje sie w cztowieku. Flamandzki ma-
larz PP. Rubens siegnat po ten temat i zostawil po sobie obraz, na ktérym
ukazat alegoryczne béstwa: Minerwe bronigcg nagg boginie Pax przed
Marsem. ,Wojna i pokéj” do naszej swiadomosci przenikneta jednak nie
za sprawg filméw o tym tytule, a wskutek historycznej powiesci rosyjskie-
go pisarza L. Tolstoja z XIX w. W naszej refleksji oba pojecia bedziemy
naturalnie odnosi¢ nade wszystko do rzeczywistosci duchowe;j.

Zycie Kosciota nie moze by¢ sprowadzane do pokoju, ale wiasnie
winno by¢ zaprezentowane szerzej przez przeciwstawno$¢ tych dwoch
pojec i wynikajace z nich napiecie, co bardziej odpowiada teandrycz-
nej naturze Kosciofa. Przy tym nie rozumiemy pokoju jako czegos$ sta-
tycznego. Chodzi ostatecznie o co§ wiecej. Dzieki Duchowi Swietemu
poszukujemy zrodla pokoju poza doczesnoscig. Otwieramy si¢ na dary
Boze, ktére sakramentalnie s3 udzielane w Kosciele. Wierzymy, ze Ma-
ryja wspotpracujac w Bozej ekonomii zbawczej, podprowadza nas do
takiego pokoju, ktory swiat da¢ nie moze, bo go po prostu nie ma. Ci
bowiem, ktorzy zyjg wedlug ciala, dgzg do tego, czego chce cialo; ci zas,
ktorzy Zyjg wedlug Ducha — do tego, czego chce Duch. Dginosé bowiem
ciata prowadzi do smierci, dginos¢ zas Ducha — do Zycia i pokoju (Rz
8, 5-6). Wynikiem jednosci jest pokdj. W rozumieniu biblijnym pokdj to
pelnia szczeScia. Hebrajskie stowo ,,szalom” w swoim rdzeniu oznacza
,»by¢ nietknietym”, ,,by¢ pelnym”, ,,skoficzonym” (por. Job 9, 4; 3 Krl
9, 25). Stad dla semitéw ,,pokdj” nie oznaczal prowadzenia zycia spo-



kojnego czy tez ,,czasu pokoju” w przeciwiefistwie ,,do czasu wojny”, ale
to dobrobyt codziennego istnienia, harmonia, w jakiej znajduje si¢ czto-
wiek w stosunku do calej przyrody, do Boga, do siebie samego’.

Z kolei w Nowym Testamencie ,,pokdj” to dar Bozy, pochodzacy
od Chrystusa. A sercami waszymi niech rzqdzi pokdj Chrystusowy, do
ktdrego tez zostaliscie wezwani w jednym Ciele. 1 bgdZcie wdzieczni! (Kol
3, 15). Jezus nie przynosi pokoju, ktéry usuwa wszelkie wojny, lecz przy-
nosi swoj wlasny pokdj. Jest to pokdj wielkanocny, nastepujacy po Jego
koncowym zwyciestwie nad $miercig i grzechem (por. Lk 24, 36). Jest
to pokéj na plaszczyznie religijnej, duchowej. Chrzescijanie zamieniaja
zatem obowiazujacy dotad pax romana na pax israelitica. Pokoj Bozy
rodzi duchowe owoce. Owocem zas ducha jest: mitosé, radosc, pokdj,
cierpliwosé, uprzejmosc, dobroc, wiernosé, lagodnosé, opanowanie. Prze-
ciw takim [cnotom] nie ma Prawa (Ga 5, 22-23)°.

Jednym z elementéw krolestwa Bozego, ktory Kosciét winien wpro-
wadza¢ w $wiat, jest jak najbardziej pokdj. Bo krdlestwo Boze to nie spra-
wa tego, co sig je i pije, ale to sprawiedliwosc, pokdj i rados¢ w Duchu
Swietym. A kto w taki sposéb stuzy Chrystusowi, ten podoba sie Bogu
i ma uznanie u ludzi. Starajmy si¢ wiec o to, co stuzy sprawie pokoju
i wzajemnemu zbudowaniu (Rz 14, 17-19). To szerzenie Bozego po-
koju, ktéry wyplywa z wydarzenia $mierci i Zmartwychwstania Chry-
stusa, dokonuje si¢ przez postuge Matki Kosciota. Ten rodzaj poko-
ju, powigzany z uznaniem powszechnego wladztwa Chrystusa, nastapi
w dniach ostatnich. Chrzescijanie wraz z Wniebowzietg winni z jednej
strony nie ustawaé w swojej stuzbie na rzecz pokoju na $wiecie, a z dru-
giej — cala swoja nadzieje ztozy¢ w prowadzeniu przez Ducha Swietego,
aby najpierw sami mogli cieszy¢ sie wewnetrznym pokojem we wlasnym
czlowieczenstwie!'.

Maryja jest walczaca. Juz w raju styszymy zapowiedz kobiety i jej
potomstwa, ktdre bedzie sie zmagaé ze ztem. Wprowadzam nieprzyjain
migdzy ciebie i niewiaste, pomigdzy potomstwo twoje a potomstwo jej:
ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu pigte (Rdz 3, 15). Dopiero
kiedy méwimy o pokoju i jednoczesnie o wojnie, to mamy do czynienia
z pelng rzeczywistoscig Kosciola. Ale tez i ostatnia Ksiega Biblii roztacza
przed czytelnikiem wizje walczacej Niewiasty, ktorg egzegeza katolicka
pozwala utozsamiaé zaréwno z KoSciolem, jak i z Matka Bozg. Niewia-

? Por. X. LEON-DUFOUR, Pokdj, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. LEON-DU-
FOUR, Poznan 1990, 700-702.

10 Por. TAMZE, 703-704.

1 Por. TAMZE, 705.
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sta obleczona w slorice i ksigzyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec
z gwiazd dwunastu. A jest brzemienna. 1 wola cierpige bole i meki rodze-
nia. I inny znak sie ukazal na niebie: Oto wielki Smok [...] stangt |...]
przed majgcg rodzi¢ Niewiastg, azeby, skoro porodzi, pozrec jej dziecie.
I porodzila Syna — MezZczyzne, ktory wszystkie narody bedzie past rézgg
zelazng. I zostalo porwane jej Dziecig do Boga i do Jego tronu. A Niewia-
sta zbiegla na pustynie, gdzie miejsce ma przygotowane przez Boga. |...]
I nastgpila walka na niebie [...]. 1 wystgpil do walki Smok i jego anio-
towie, ale nie przemaogl (Ap 12, 1-3. 4-8). Sciezki pokoju i wojny moz-
na bezpiecznie przemierza¢ wraz z Maryja, gdyz wiedzie Ona wszyst-
kich ku swojemu Synowi, jedynemu Odkupicielowi cztowieka i swiata.
Pamietajmy, iz jest Ona ta wyjatkowa kobieta, przez ktora rozpoczeta
si¢ i zostala wygrana najwazniejsza wojna w dziejach Kosciola i $wiata —
wojna o zbawienie czlowieka.

Ojcowie soborowi zauwazaja, ze w ciggu bowiem calej historii ludz-
kiej toczy sig cigika walka przeciw mocom ciemnosci; walka ta zaczeta
ongis u poczgtku swiata, trwac bedzie do ostatniego dnia, wedlug stowa
Pana. Wplgtany w nig czlowiek wcigz musi sig trudzic, by trwac w do-
brym i nie bedzie mu dane bez wielkiej pracy oraz pomocy faski Bozej
osiggngc jednosci w samym sobie. Dlatego Kosciol Chrystusowy, ufajgc
zamyslowi Stworzyciela i uznajgc, ze postep ludzki moze stuzyc praw-
dziwemu szczesciu ludzi, nie moze nie zawolac stowami Apostola: «nie
upodabniajcie si¢ do tego swiata» (Rz 12, 2). Mianowicie do tego ducha
prozZnosci i Zlosci, ktory aktywnosc ludzkg skierowang ku stuzbie Bogu
i czlowiekowi przemienia w narzedzie grzechu'>.

4. Wniebowzieta jako ,,pokorna Stuzebnica” (tk 1, 38)

Okreslenie Maryi jako Stuzebnicy jest przede wszystkim biblijne.
W rozmowie z Gabrielem sama si¢ wladnie tak, a nie inaczej definiuje.
Na propozycje Archaniota odpowiada: Oto Ja stuzebnica Pariska, niech
mi sig stanie wedlug twego stowa! (Lk 1, 38). Swoje zycie pragnie Ona
ustawi¢ bezwarunkowo w perspektywie Jahwe. Maryja w swojej dyspo-
zycyjnosci deklaruje si¢, ze pragnie stuzy¢ Bogu. Wyznaje swoje amen,
gdyz tym stowem pokorny Zyd przyjmowat plan Jahwe wobec siebie's.
Odpowiada pozytywnie na Boze powolanie, na wezwanie, ktore Bog

12.GS 37.
13 Najprawdopodobniej Maryja nie powiedziata fiat, gdyz nie znata taciny ani greki,
lecz hebrajskie amen.



kieruje do Niej, aby z Nim wspdtpracowata. Mozna powiedzieé, iz to
autookreslenie ,,Stuzebnica Panska”, to Jej imi¢ i nazwisko. Imig ,,Stu-
zebnica” — gdyz dochodzi w Niej wrecz do utozsamienia osoby z funk-
gja. Stuzy calg swoja osoba. Z kolei nazwisko ,,Panska”, gdyz we wszyst-
kim przynalezy do Boga. Przywilej Niepokalanego Poczecia gwarantuje,
ze nie byto w Niej nigdy czego$ przeciwnego Bogu. Bég bowiem nie ze-
zwolil, aby jakikolwiek grzech odebrat Mu Jego wtasnosé.

Uwierzyta i porodzita. Zanim stafa si¢ Matka Boga, to juz Mu ustu-
zyla swoja wiarg. W wierze bowiem przyjefa na poczatku stowo Jahwe.
Najpierw w trudzie wiary zaakceptowala objawiajacego sie Boga, aby
p6zniej moc obdarzy¢é we wlasnym lonie swoim ciatem Jego odwiecz-
nego Syna. Augustyn z Hippony stwierdzil, ze Maryja poczela przez wia-
re i zrodzila przez wiare, czyli poczela Chrystusa najpierw w sercu, a po-
tem w ciele™.

Jej odpowiedz kryje jednak w sobie dynamike i dialog: Jakze si¢ to
stanie, skoro nie znam meza? (kk 1, 34). W konsekwenciji staje sie Ona
aktywnym wzorem do na$ladowania dla wszystkich. B6g bowiem kaz-
dego z ludzi powoluje do jemu wiasciwych zadan, nie naruszajac wolno-
Sci tej osoby. Dla Maryi tym pierwszorzednym zadaniem jest bycie Mat-
ka odwiecznego Syna Bozego, ktory przez Nig przyjmuje ludzka nature.
Dzigki Jej stuzebnosci, Syn Bozy moze sta¢ sie powszechnym Odkupi-
cielem. Tym samym Dziewica Nazarenska jest jedyng i wyjatkowa Stu-
zebnicg Panska. Jej przywilejem jest zaszczytny obowigzek — jak u niko-
go z ludzi — postugiwania Tréjjedynemu Bogu swoim umyslem, sercem,
dusza i cialem. Nic wickszego i wspanialszego nie moglo si¢ przytrafic
Najs$wietszej Pannie niz postugiwanie Bogu. Dlatego wychwala Go ca-
tym swym jestestwem: Wielbi dusza moja Pana, iraduje si¢ duch mdj
w Bogu, moim Zbawcy. Bo wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej. Oto
bowiem blogostawic mnie bedg odtgd wszystkie pokolenia, gdyz wielkie
rzeczy uczynil mi Wszechmocny (Ek 1, 46-49).

Podejmujac refleksje nad obrazem Maryi jako Stuzebnicy, nie wol-
no poming¢ nastepnie Jej zaangazowania wobec swoich najblizszych
w Jej ziemskim zyciu. Trzeba zatem najpierw przywolaé Jej postuge dla
Elzbiety i Zachariasza oraz majacego si¢ narodzi¢ Jana Chrzciciela. Na-
lezy tez powiedzie¢ o postudze Maryi dla swojej wlasnej rodziny, czyli
trwajacej lata czynnej mitodci Jozefa i Jezusa. Jakkolwiek nie dysponu-
jemy Zrodtami biblijnymi, to nie wolno pomina¢ Jej wktadu dla wspél-
noty ucznidow i uczennic — pierwszych nasladowcoéw Jej Syna. Szczegdl-

14 AUGUSTYN, Sermo 215, 4.
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na Jej postuga zostata odnotowana na weselu w Kanie Galilejskiej, pod
krzyzem Jezusa czy tez w Wieczerniku i p6zniej w pierwotnym KoScie-
le — 0 czym czytamy w Ewangelii $w. Jana.

Jednakze zasadnicze dziatanie Maryi jako koscielnej Stuzebnicy po-
koju 1jednosci rozpoczyna si¢ z chwila Jej Wniebowziecia. Z momen-
tem Wniebowzigcia spelnia si¢ w Niej zmartwychwstanie. Jak dla Jezu-
sa Wielkanoc oznaczata odejscie do Ojca Niebieskiego, tak i dla Maryi
jest to zakonczenie Jej ziemskiego postannictwa i pelne przebostwienie
w udzielaniu si¢ Jej Tréjcy Przenaj$wietszej. Liturgia nie bez przyczyny
oglasza Ja jako Krolowg nieba i ziemi. To nieodwolane ogloszenie Jej
Krélowa oznacza wlasnie Jej pelng stuzebnosé. Jest to Stuzebnica, kt6-
ra stafa si¢ Kr6lowa. I dlatego jako Krélowa jest doskonalg Stuzebnica.
Przepojona juz w sposéb wspanialy miloscig Trojjedynego, nie moze zy¢
inaczej jak tylko w catkowitym wydaniu sie samej siebie dla Boga i dla
ludzi. Od tej chwili Swigta Dziewica zyje juz nie tylko w kondydji nie-
bieskiej, ale w Kosciele, gdzie ujawnia sie wiasnie jako Stuzebnica. To
jest Jej wtedy wiasciwe krélowanie, gdy jako ,,pokorna Stuzebnica” stu-
zy calemu ludowi Bozemu®. W tym shuzeniu objawia si¢ Jej proegzy-
stencjalny charakter macierzynskiej milosci.

Z perspektywy koscielnej wolno méwic o Jej postudze ad intra i ad
extra. Chodzi najpierw o Jej posredniczenie dla samych chrzescijan, czyli
koscielne ad intra. Naj$wietsza Dziewica jako Matka Kosciota wprowa-
dza wierzacych w tajemnice zjednoczenia czlowieka z Bogiem. Uczac nas
swojego postuszefistwa, swojego fiat, wprowadza wierzacych do wnetrza
paschalnej wsp6lnoty. I w ten sposéb odbywa sie budowanie prawdzi-
wej koscielnosci, ktére trwa przez cale zycie ludzkie, czyli przez wieki.
Jako Oblubienica i Pomocnica Chrystusa, Maryja asystuje przy faczeniu
sic chrzescijanina z Bogiem. W Duchu Swietym przynosi Ona jedno$¢
i pokdj. Jako Boza Rodzicielka ucielesnila przeciez w sobie jednos¢ na-
tury Boskiej z ludzka, dlatego jako Matka Kosciota duchowo rodzi tez
poszczegdlnych wierzacych dla calej wspélnoty.

Analizujac wspoltworzenie przez Maryje koScielnej jednosci i po-
koju, trzeba naturalnie wskaza¢ Jej formy i sposoby jednosci z Duchem
Swietym. Sposrod wielu modeli opisujacych te jedno$é, mozna wyrdi-
ni¢ we wspdlczesnej teologii przynajmniej cztery: 1. synergia w dziata-
niu miedzy Duchem Swictym a Maryja, 2. Maryja jako przybytek Du-
cha (Swiatynia, sanktuarium), 3. Obraz i ikona Ducha, 4. Maryja obja-
wieniem i przejrzystoscig Ducha. Jednos¢ Maryi z Duchem ujawnifa sie

5 Por. R. FORYCKI, Krélowanie Maryi, ,,Communio” 20(2000) nr 6 (120), 133-137.



juz w Niepokalanym Poczeciu, we Weieleniu, w Bozym macierzynistwie
1 wcigz sie ujawnia w dziejach zbawienia'.

Wiarto tez podkresli¢ znaczenie i dziatanie Maryi — gdy chodzi o ko-
Scielng jednos¢ — w tytule Maria Deipara Victrix omnium haeresium. Jako
zwyciezczyni herezji staje si¢ gwarantem czystosci i jednosci katolickiej
doktryny. Czesto iz upodobaniem o. M.M. Kolbe wotal: Raduj sie,
Dziewico Maryjo, zwyciggylas wszystkie herezje calego swiata'. A here-
zje, jak pisze A. von Speyer, polegaja zawsze na naruszeniu wiasciwych
proporcji. Natomiast Maryje niezmiennie cechuje wlasciwa relacja do
Boga: czyli poprawny stosunek dystansu i bliskosci. Swicta Dziewica zna
dystans pokory i stuzby. Herezja to zapominanie o grzechu (pierworod-
nym). A Maryja byla od tego wolna. Jej przezwyciezenie herezji pole-
gato tez i na tym, iz podporzadkowala sie $w. Piotrowi i $w. Janowi. Jej
fiat (amen) stalo sie Jej credo's.

Poczatkowo teolog J. Ratzinger stosowat o wiele chetniej okreslenie
»Pocieszycielki” lub ,,Ostoi chrzedcijan”, unikajgc terminu ,,Pogromczyni
wszelkich herezji”, gdy wydawalo mu sie ono zbyt mato ekumeniczne.
Z czasem jednak doszlo u niego do ewolugji pogladéw w jego stosun-
ku do Matki Bozej. Jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary zauwazyl, iz
teraz w tym okresie zamieszania, gdy doprawdy tak wiele herezji usituje
przenikngc do autentycznej wiary, teraz dopiero rogumiem, Ze w okre-
sleniu tym nie bylo nic z poboznego Zyczenia, ale czysta prawda, szcze-
g0lnie doniosta, jezeli chodzi o nasze czasy".

Koscidt o tyle jest Kosciotem, o ile jest ukierunkowany na udziela-
nie zbawczych daréw, o ile jest proegzystengjalny, czyli istnieje i dziata
dla $wiata, stad misja Maryi jest tez dziataniem ad extra. Wpisana w mi-
syjno$¢é, Maryja podprowadza $wiat do Bozej jednosci i paschalnego po-
koju. Jej zaangazowanie jako Stuzebnicy na rzecz jednosci i pokoju jest
Jej wktadem dla Chrystusowego dziela zbawienia. W calym dziele zbaw-
czym odwiecznego Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem, Jego Mat-
ka zajmuje bez watpienia miejsce wyjatkowe. Jest nie tylko pierwsza
z odkupionych, ale réwniez sama w Chrystusie wspotdziata w Koscie-
le, przodujac na jego ziemskich drogach pielgrzymowania. W Redenp-

16 Por, A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, Kra-
kéw 2016, 139-151.

17 Zob. S. ZATWARDNICKI, Nieprzyjaciotka wszystkich herezji albo: kto zmiazdzy
glowe wezowi?, ,Rycerz Niepokalanej” (2014) nr 9.

'8 Por. A. VON SPEYER, Sftuzebnica Pariska, przeklad J. Kozbial, Warszawa 2017,
196-197.

1Y Wiecej na ten temat pisatem w artykule: Ratzinger: rebeliant w Kosciele czy stréz ka-
tolickiej doktryny?, ,Studia Nauk Teologicznych PAN™ t. XII (2017) 13-33.
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toris Mater Jan Pawel II napisal: Maryja «przodowata», stajgc sig «pier-
wowzorem Kosciola, w porzgdku wiary, milosci i doskonatego zjedno-
czenia z Chrystusem». Owo wzorcze «przodowanie» odnosi si¢ do samej
wewngtrznej tajemnicy Kosciola, ktory widzi wypelnienie swej zbawczej
misji, lgczge w sobie — podobnie jak Maryja — wlasciwosci matki i dzie-
wicy. «Jest dziewicq, ktdra nieskazitelnie i w czystosci dochowuje wiary
danej Oblubiericowi» i ktéra «staje sig (...) matkg: rodzi bowiem do no-
wego i niesmiertelnego zycia syndw z Ducha Swietego poczetych i z Bo-
ga zrodzonych®.

W $wietle ,bycia dla” trzeba zatem podkresli¢ odpowiedzialnosé
Maryi nie tylko okazywang wobec Kosciofa, ale i $wiata. Przekaz Ewan-
gelii i skutecznos¢ jej oddziatywania tak bardzo zalezy od poziomu kultu-
ry, warunkéw spotfecznych, socjalnych i ekonomicznych. Nie wolno po-
zostawiaé $wiata samemu sobie, zwlaszcza w kwestiach moralnych, po-
koju, zgody spolecznej, edukacji, kultury, zdrowia, ubéstwa czy pomo-
cy osobom, ktorych dotknely kleski zywiotéw?!. Trzeba niestety wyznad,
ze dialog Kosciofa ze Swiatem przezywa swoje trudne chwile. Z jednej
strony ani wrogi sekularyzm i napastliwy ateizm na europejskim grun-
cie, ani tez brutalne przesladowanie chrzescijan w Azji i Afryce nie stu-
73 koscielnej otwartosci. A z drugiej, pasywno$¢ i obnizenie duchowosci
u wielu ochrzczonych, utrata eschatologicznej tesknoty za ,,nowym nie-
bem” i ,,nowg ziemig” czy tez koScielne podzialy w sferze interpretacji
doktryny, koncentrujg wyznawcéw Chrystusa nazbyt na sobie samych.
Rados¢ wiary i doswiadczenie zywego Chrystusa staja sie udzialem nie-
ktérych tylko parafialnych wspdlnot i grup koscielnej odnowy posobo-
rowej?. A przeciez tak Swiat, jak i Ko$ciol majg wspolng Boska geneze,
wspolne zadania i wyzwania. Teologie¢ i nauke charakteryzuje jedna po-
winno$¢: odkrywaé prawde — prawde o czlowieku i o Bogu istniejagcym
1 dziatajagcym w Swiecie.

Aktualizowanie sie jednosci i pokoju w Kosciele i przez Kosciét do-
konuje si¢ naturalnie w pierwszym rz¢dzie przez sakramenty, kiedy ze
szczegblnym natezeniem wyplywa dla chrzeScijan taska Zmartwychwsta-
tego. Duch Swicty zbawcze moce uprzystepnia nam tez przez Maryje,
ktéra z calym dziewiczym oddaniem posredniczy w budowaniu Mistycz-
nego Ciata Chrystusa, w reperowaniu nadwatlonej ze strony czlowieka
wspolnoty z Jej Synem. Jak zauwaza szwajcarska stygmatyczka: Matka

20 JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptoris Mater (1987), 5.

21 Por. S. DE FIORES, Maria. Madre di Gesi. .., 324-326.

2 Por. A. NAPIORKOWSKI, Wipdlczesny Kosciol i ponowoczesny swiat, Krakow
2015, 127-234.



i Syn nawzajem prowadzg nas do siebie — Matka jako Stuzebnica, pozo-
stajgca w cieniu Boskiej chwaly Syna, Syn opromieniajgc Matke wcigg
na nowo swojg chwalg i powierzajgc Jej coraz pigkniejsze zadania |...].
Kazda droga, na kiérej Matka jest Posredniczkg, to droga wyrzeczenia
oraz wewngtrznej i zewngtrznej pokuty.

Rozumiejgc wlasciwie wstawiennictwo Maryi, ktore wyplywa z je-
dynego posrednictwa Jezusa Chrystusa, katolicy przywotuja Jq nieustan-
nie w modlitwie Pod Tivojg obrong, powstalg przed Soborem Efeskim
(431 r.). Jako Wspomozycielka i Oredowniczka stuzy ludowi Bozemu na
jego drogach ku jednosci i pokojowi. JednoSci rozumianej poczwornie:
jako tacznosci z Bogiem, z innymi ludZmi, z samym sobg oraz ze swiatem
stworzonym. ChrzeScijafistwo bowiem w swej istocie polega na wierze
w Trojjedynego Boga. I jak On jest mitocig trynitarng, tak i my na spo-
tkaniach indywidualnych i wspélnotowych z Chrystusem musimy po-
glebia¢ swoja wspolnotowos¢. Tym samym bedziemy stuzy¢ —jak Ma-
ryja — przekazowi wiary wspoiczesnemu cztowiekowi?.

5. Maryjna troska o ekumeniczng jednos¢ i poko;j

Zrédiem jednosci Kosciota jest Trojca Przenajéwictsza, a zasada jed-
nosci jest Duch Bozy, ktéry utrzymuje réwniez w pewnym tajemniczym
polaczeniu Koscidl i caly swiat. Pojecie jednosci Kosciota zdefiniowat So-
b6r w numerach 4, 7, 8 i 11 Konstytugji dogmatycznej Lumen gentium
oraz w numerze 2 Dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Ka-
tolickie rozumienie jednosci sprowadza sie do przyjecia jednoSci wiary,
kultu i koscielnego zwierzchnictwa®.

Wewnetrzna (ontologiczna) jedno$¢ Kosciota, ktora posiada cha-
rakter trynitarny, nie podlega zniszczeniu ani jakiemukolwiek nadwatle-
niu. Jest ona ze swej istoty niewidzialna, pozostajac wylacznie w gestii
Boga. Ludzkie dzialanie nie ma na nig wplywu. Natomiast przez ludz-
ki grzech niszczona jest wcigz na nowo jedno$¢ zewnetrzna. I to jg trze-
ba odbudowywaé. Braki jednosci zewngtrznej s3 widoczne w poniszczo-
nych relacjach i zwigzkach miedzy KoSciotami partykularnymi. Chrze-
Scijanski ruch ekumeniczny stawia sobie za cel odbudowanie tych utra-
conych wiezi®®.

2 A. VON SPEYER, Stuzebnica Pariska. .., 217-218.

2 Por. A. NAPIORKOWSKI, Wspélczesny Kosciol i ponowoczesny swiat..., 47-67.

2 Por. S. NAGY, Jednosc Kosciola. II. Doktryna, w: Encyklopedia Katolicka, t. VII, Lu-
blin 1997, 1146-1147.

26 Por. TAMZE, 1147.
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Aby osiggna¢ autentyczng jedno$¢ w wierze, trzeba koniecznie po-
glebi¢ kwestie mariologiczne. Apelowat juz o to Jan Pawel Il w Ut unum
sint z 1995 r. W odwaznym dazeniu do prawdy trzeba zaja¢ sie — wedtug
autora tej pierwszej ekumenicznej encykliki — tematem Maryja Dziewi-
ca, Matka Boza i Ikona Kosciola, duchowa Matka, ktéra wstawia si¢ za
uczniow Chrystusa i calg ludzkosc” .

Pewne wskazania dla interesujacej nas refleksji mozemy odnalezé
w dokumentach dialogu ekumenicznego, cho¢ trzeba przyznaé, ze nie-
wiele jest poSwieconych bezposrednio problematyce mariologiczno-ma-
ryjnej. Do owocow tego rodzaju rozméw wsrdd chrzeScijan zalicza sie:
deklaracje O miejscu Maryi w dziele odkupienia (Rzym, 1975)*, Maryja
w Nowym ‘Testamencie (Mary in the New Testament, amerykanscy ka-
tolicy i luteranie, 1975-1978), Jedyny Posrednik, swigci i Maryja (ame-
rykanscy katolicy i luteranie, 1991), Maryja w BoZym planie i w komu-
nii swigtych (francuska Grupa z Dombes, 1996-1997), deklaracje Ma-
ryja: laska i nadzieja w Chrystusie (Mary: Grace and Hope in Christ,
Seattle, 2004-2005)%.

W swoim komentarzu do Modlitwy Pariskiej Cyprian Kartaginczyk
pisal: Bog nie przyjmuje ofiary od tego, kto trwa w niezgodzie, ale raczej
kaze mu odejs¢ od oltarza i pojednac si¢ najpierw z bratem. Tylko w ten
sposob nasze modlitwy bedg natchnione pokojem i stang si¢ mite Bogu.
Najwigksza ofiara, jakg mozemy zloZyc Bogu, to pokdj i braterska zgo-
da miedzy nami, to lud zgromadzony przez jednos¢ Ojca, Syna i Ducha
Swietego®. Rekonstruujac oddanie sie Bozej Rodzicielki dla sprawy jed-
nosci i pokoju w Chrystusowym KoSciele, nalezy przywotaé takze per-
spektywe ekumeniczna. Jak Maryja jest Matka cafego i niepodzielonego
Jezusa, tak tez jest Matka calego Kosciota i wszystkich chrze$cijan®’.

O jedno$¢ swoich nasladowcow modlit sie Jezus: Aby wszyscy sta-
nowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowi-
li w Nas jedno, aby swiat wwierzyl, Zes Ty Mnie postal. 1 takie chwale,
ktorg Mi dales, przekazalem im, aby stanowili jedno, tak jak My jed-
no stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jed-

2.UUsS 79.

28 Por. B. MORAWSKI, Miejsce Maryi w dziele odkupienia w swietle ekumenicznej de-
klaracji (Rzym, 12-17 V 1975 1), »Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 197-226.

2 Por. R. OBARSKI, Duch Swigty i Maryja w dokumentach ekumenicznych (Grupa
z Dombes i Komisja ARCIC), ,,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 2, 279-304.

30 CYPRIAN Z KARTAGINY, De Dominica oratione, 23, w: Corpus Scriptorum Ec-
clesiaticorum Latinorum, Wien 1866 nn, 3, 284-285.

31 Por. W. ZYCINSKI, Jednos¢ w wielosci. Perspektywy mariologii ekumenicznej, Kra-
koéw 1992.



no, aby swiat poznal, zes Ty Mnie poslat i zes Ty ich umilowal, tak jak
Mpnie umilowales (por. ] 17, 21-23). Mimo pojawiajacych si¢ podzialow
przez wieki chrzescijanie wcigz na nowo podejmuja za Jezusem modli-
twe o jedno$¢ Kosciota. W dzisiejszej ekumenicznej epoce potrzeba po-
nadto gruntownej znajomosci teologii opozycyjnych stanowisk, szerokiej
analizy metodologicznej oraz niestandardowej uczciwosci intelektualne;j.
Synteze tych trzech elementéw znajdujemy juz u J.H. Newmana w je-
go wkladzie do teorii rozwoju doktryny mariologicznej. Nauka o Matce
Pana wspolczesnego Kosciola ma by¢ tozsama (a nie identyczna) z na-
uka wczesnego chrzeScijanistwa. Nie wolno zatem godzi¢ sie na uprosz-
czone schematy czy tez tatwg apologetyke, ale nalezy podejmowac trud
wypracowywania mariologii dynamicznej. Co to oznacza? Z pewnoScia
wyprowadzanie elementow wspotdziatania Maryi w zbawczym planie
Boga z Jej nierozerwalnych wiezi z odwiecznym Synem Bozym. Potrze-
ba takze wcigz dowartosciowywac i zglebia¢ tajemnice Weielenia, ktora
przeciez jest podstawa wiekszosci twierdzen mariologicznych, przyjmo-
wanych przez wszystkich wyznawcow Chrystusa®2.

We wspolczesnej mariologii odnotowujemy préby siegania nie tylko
do zrédet judaizmu biblijnego, ale réwniez do literatury z tym zwigza-
nej, aby szerzej i glebiej uchwyci¢ Maryje z Nazaretu. Wysitki takie czy-
ni nie tylko teologia feministyczna r6znych odcieni®, ale rowniez og6l-
na nauka katolicka, ktéra pragnie ukaza¢ Maryje jako zydowska Ko-
biete, mezatke i Matke (mariologia antropologiczna). W sposob odpo-
wiedzialny nalezy porusza¢ si¢ raczej na polu mariologii dynamicznej,
dziejowo-zbawczej, aby zdecydowanie opuszczaé tereny powierzchow-
nej maryjnosci, gdzie falszywa dewocja wygenerowala obraz Matki Je-
zusa oderwanej od trudu i radosci zycia w Betlejem, w Egipcie, Nazare-
cie czy Jerozolimie. Tego swoistego ,,odczarowywania” Maryi podejmo-
walo sie juz wielu myglicieli 1 tworcow, nierzadko inspirowanych ideg
jednosci chrzescijan. Niekiedy pomocg moze stuzyé muzyka, film, ma-
larstwo, literatura czy tez doswiadczenie obecnosci Maryi w réznych
sanktuariach i miejscach pielgrzymkowych®*.

Nie tylko jednak chrzeScijanie méwig o wkladzie Najswietszej Dzie-
wicy w zycie wierzacych i dziatanie Swiata, ale mozna odnalezé te ob-
serwacje w spotkaniach mi¢dzyreligijnych. Z wielu judaistycznych my-

32 Por. TENZE, Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej, Lublin
2010, 123-141.

33 Por. E. ADAMIAK, Mariologia, Poznan 2003, 121-127.

3% Por. Handbuch der Marienkunde, t. 11, hrsg. W. BEINERT, H. PETRI, Regensburg
1997, 109-447.
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Slicieli, probujacych wlacza¢ Miriam z Nazaretu w codzienno$¢ ludz-
kiego zycia, mozna przykladowo przytoczy¢ Alberta Ehrensteina, uro-
dzonego w 1886 r. w Wiedniu i wzrastajacego w biednych warunkach
wegiersko-zydowskiej prowingji. W wierszu ,,Ucieczka do Egiptu” Eh-
renstein ukazywal Maryje w napieciu miedzy sielskim i idyllicznym wy-
obrazeniem ikonograficznym a ciezka egzystencja emigrantéw na ob-
czyznie®. Natomiast wspdlczesny, stojacy na czele paryskiej wspolnoty
Ris-Orangis, rabin Michel Serfaty (ur. 1943) nazywa Miriam z Nazaretu
Jutrzenka naszej ery”, podkreslajac Jej ludzki profil. Dla Zydéw Mary-
ja pozostaje Zydowka wierna tradycji swoich ojcow?®.

Interesujagcym faktem ujmowania Maryi jako Stuzebnicy jest $wia-
dectwo tysiecy muzutmanskich kobiet, nawiedzajacych turecki Efez.
Pielgrzymuja oni do tzw. ,,Domku Maryi”, gdzie prosza Ja o wspar-
cie. Dla nich Maryja jest godna zaufania i gotowa przyj$¢ im z pomoca.
Wierza, ze Ona jako Matka proroka Jezusa bedzie dla nich oparciem,
zwlaszcza w sprawach rodzinnych i kobiecych, wyjedna im pokoj, zgo-
de, szczesliwy pordd i macierzyistwo. Takie przekonanie potwierdzajg
setki tysiecy kartek z prosbami w jezyku tureckim czy arabskim, ktory-
mi wrecz oblepione jest to sanktuarium?”. Zycie Maryi jest dla nich rze-
telnym $wiadectwem stuzebnosci. Réwniez niektorzy duchowni muzul-
manscy (immamowie, mufti) postrzegaja Ja jako idealng muzutmanke,
czyli ,,Te, ktora cala oddana jest Bogu”, ,,Ie, ktora najbardziej spodoba-
la sie Allachowi”. Ta totalno$¢ oddania si¢ Maryi jest dla wyznawcoéw
Allacha uwiarygodnianiem skutecznosci Jej mocy i wsparcia®®, W trady-
¢ji muzutmanskiej Maryja jest yymowana jako ,,kobieta muzutmarska”,
jako Swieta” i ,ulegta Bogu”, ,oczyszczona”, ,wybrana” sposrod ko-
biet, ,,znak Boga”, jako ,,model wiary oddanej”¥. Ta totalno$¢ oddania
si¢ Maryi jest dla wyznawcow Allaha uwiarygodnianiem skutecznodci
Jej mocy 1 wsparcia.

35 Por. A. EHRENSTEIN, Flucht aus Agypten, w: Christliche Dichtung vom Barock bis
zur Gegenwart, hrsg. J.2 WALLMANN, Giitersloh 1981, 240.

3¢ Zob. M. SERFATY, Le moine, I'imam et le rabbin (wspotautorstwo z B. Billoti Z. Mah-
moud), Paris 2002.

37 Por. M. KALAYCI, Lislam e il cristianesimo di fronte a Maria. 'lesti sacri e Tradizioni,
Bologna 2005, 32-34.

3% Por. TAMZE.

% Por. TAMZE, 23-30.



6. Maryjna duchowos¢ proegzystencji dla jednosci
i pokoju

W tak rozumianym spelnianiu sie Kosciota, gdzie Maryja jako Stu-
zebnica wspoldziata ze swoim Zmartwychwstatym Synem w urzeczywist-
nianiu powszechnej woli zbawczej Tréjjedynego Boga, sprawg oczywista
jest pragnienie chrzeScijan, aby Jg nasladowaé. Wielu $wietych i blogosta-
wionych jest dla nas pociggajacym przykladem, na czele wlasnie z Naj-
Swietszg Dziewica, do postawy stuzby. Taka gotowos¢ stuzenia na rzecz
jednosci i pokoju ksztaltuje sie w maryjnej szkole duchowosci. Zache-
cajgce Swiadectwo pozostawit $w. Maksymilian Maria Kolbe, ktéry tak
pisal: Dozwdl, bym dla Ciebie i tylko dla Ciebie Zyl, pracowal, cierpial,
wyniszezyl sig i umarl. Doziwol, bym do Ciebie caly swiat przywiddl [...].
W Tobie jedynej bez poréwnania bardziej uwielbiony stal si¢ Bog niz we
wszystkich Swietych swoich®.

Tak wspolnotowa, jak i osobista liturgia okazuje si¢ nie tylko waz-
nym, ale i wrecz niezbywalnym locus theologicus. Czczac Bozg Rodziciel-
ke, uczmy sie od Niej poSrednictwa i ofiary dla sprawy jednosci i poko-
ju. A przy tym nie chodzi jedynie o przestrzen koscielng, ale o caly Swiat.
Stuzba Maryi w porzadku wiary, nadziei i mitoSci jest dla nas zacheta,
abysmy w stowie, w czynie, w modlitwie, radosci i cierpieniu przez Nig
taczyli sie ze Zmartwychwstalym Panem. Maryja u$wiadamia nam po-
trzebe bycia ,,dla” jednosci z Bogiem i pokoju z samym sobg oraz innymi
i Swiatem. Posrednictwo Maryi domaga sie okazania Jej wdziecznoSci.

Wchodzac do maryjnej szkoly duchowodci, jakkolwiek nie mozemy
Jej nasladowaé w poczeciu i wydaniu Jezusa na $wiat w sposdb fizyczny,
to przeciez mozemy i powinnismy nasladowac Ja w poczeciu i wydaniu
Go na $wiat duchowo, przez wiare. Wierzy¢ znaczy ,,poczynaé”, dawacd
cialo stowu. Zapewnia o tym sam Pan, kiedy méwi, ze kto przyjmuje
Jego stowo, staje sie dla Niego bratem, siostrg i matkg (Mk 3, 33).

O. prof. dr hab. Andrzej Napiérkowski OSPPE
Katedra Eklezjologii Wydziatu Teologicznego UP JP II w Krakowie

ul. Skateczna 15
PL - 31-065 Krakow

e-mail: andrzej.napiorkowski@upjp2.edu.pl

40 M.M. KOLBE, Wybdr Pism, Warszawa 1973, nr 362.
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Mary: The Servant of unity and peace. Ecclesial
perspective

(Summary)

The goal of this reflexion is to present Mary as the Servant of the Lord for the
sake of unity and peace. Reconstruction of Her service relates primarily to the ecclesial
dimension, taking into account especially Mary in the scene of the Assumption.

From this article we can find out, first of all, the current understanding of the
Church, in terms of Catholic Ecclesiology. Then the terms of “unity” and peace”, as
well as their antinomies, were explained, because this kind of compilations emphasizes
dynamics of fulfillment of the community of the Church. The most attention in the
article is given to the analysis of Mary, “The Handmaid of the Lord” (Lk 1:38) and
Her commitment in the redemptive work of Christ, including pneumatology. The
distinction between ad extra and ad intra helps us to see the cooperation of the Blessed
Virgin in God’s plans, not only for those who believe in Christ, but rather for the entire
world. In the final part of the article we find some elements of the Marian service in
the ecumenical, interreligious as well as spiritual areas.

Out of the three basic directions of the contemporary Mariology (christological,
ecclesiological, anthropological) we immediately can see the appreciation of Ecclesio-
logical and Anthropological Mariology. This is also involved with the pro-existence
concept of the Church, which perfectly confirmed by the person and the life of Mary,
as Her “being for™.

Keywords: Servant of the Lord, the Church, mariology, unity, peace,
proexistence.

Stowa kluczowe: Stuzebnica Paniska, mariologia, Koscidt, jedno$é, pokdj,
proegzystencja.
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MATKA I KROLOWA POKOJU
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Pragnienie pokoju jest podstawowym dazeniem kazdej osoby. Czlo-
wiek zostal stworzony do pokoju, ktory jest darem Boga i jedno-
czesnie dzielem ludzkim. Chodzi o pokéj rozumiany integralnie: pokoj
z Bogiem przez zycie catkowicie zgodne z Jego wola, pokdj wewnetrz-
ny z samym sobg oraz pokdj zewnetrzny z bliznimi iz calym stworze-
niem. O taki pokdj nalezy sie modli¢ i jednoczesnie budowaé go, anga-
zujac sie z calych sit.

Do blogostawionych, ktérzy wprowadzajg poksj (Mt 5, 9), w pierw-
szej kolejnosci nalezy Maryja, stad lud chrzescijaniski nadat Jej piekne
imie Krdlowej pokoju (Regina pacis)*. Takze papiez z Bawarii przejmu-
je je, aby wyrazi¢ macierzyniska obecnos¢ i misje Maryi w Kosciele, kt6-
ry wprowadza w $wiat krolestwo Jej Syna pelne sprawiedliwosci, mi-
tosci i pokoju. Trudno jednak znalezé w jego pontyfikacie wystapienie,
ktore wprost i w catosci bytoby poswiecone Krolowej pokoju. Zazwy-
czaj odwoluje sie do Niej w zakoniczeniach przeméwien o pokoju, by

prosi¢ Ja o wyjednanie $wiatu daru zgo-
Adam Wojiczak OMI dy i ?)o]eoju3 bgdi urpocnie/nie nas w by-
ciu swiadkami pokoju, ktérym obdarzyt

. . nas Chrystus i ktéry nam pozostawil jako
Krolowa POkO]u zobowigzujgcg misje*. Innym razem rola
W hauczaniu Maryi w budowaniu pokoju pojawia sie

posrednio przy omawianiu Jej macierzyn-

Benedykta XVI skiego postannictwa w tajemnicy Chrystu-

sa i Kosciota.
SALVATORIS MATER ) o
202018) nr 1-4, 78-99 Z tych wzgledow w przedlozeniu

0 nauczaniu papieza Ratzingera o Krélo-

wej pokoju bazuje zaréwno na jego wypo-
wiedziach o pokoju, przeznaczonych zwlaszcza na coroczny Swiatowy
Dzienn Pokoju, w ktorych sa odniesienia do Maryi, jak i rowniez prze-
mowieniach dotyczacych wprost Maryi, ktore naswietlaja okazyjnie Jej
udzial w szerzeniu pokoju. Calos¢ refleksji zamyka sie w dwdch zasad-
niczych punktach. Pierwszy przybliza teologiczne uzasadnienie tytutu
Krélowa pokoju. Drugi koncentruje sie na ukazaniu, w czym konkret-
nie przejawia sie¢ stuzba Maryi na rzecz pokoju w $wiecie.

! Por. BENEDYKT XVI, Czlowiek jest stworzony do pokoju (1.01.2013), ,,’Osservatore
Romano” 34(2013) nr 2, 16.

2 Por. TENZE, Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mito$ci
i prawdzie (29.06.2009), 79.

3 TENZE, Krélowo pokoju, wyjednaj dar zgody dla narodéw i calej ludzkosci
(6.09.2009), ,,LOsservatore Romano” 30(2009) nr 11-12, 29.

* TENZE, Pielegnowanie autentycznego zZycia modlitwy podstawg rozwoju spolecznego
w pokoju (24.05.2009), ,,LOsservatore Romano” 30(2009) nr 7-8, 52.



1. Teologiczna zasadnos$¢ tytulu

Benedykt XVI podaje dwie racje, dzieki ktorym Maryja zastugu-
je na miano Krélowej pokoju. Pierwsza, bardziej przez niego ekspono-
wana, jest natury chrystologicznej. Wskazuje na szczegblne wspoldzia-
tanie Maryi w dziele pojednania, czyli pokoju miedzy Bogiem i ludz-
mi, dokonanym przez Jezusa Chrystusa. Polega ono na poczeciu i zro-
dzeniu Ksigcia pokoju (Iz 9, 5), a nastgpnie uczestnictwie w Jego odku-
pieficzym dziele, ktére przyniosto catemu stworzeniu pokdj. Druga ra-
cja, o charakterze pneumatologicznym, odsyta do Ducha Swietego, zro-
dta duchowego pokoju Maryi, ktéry rozprzestrzeniat sie i stawal poko-
jem spolecznym.

1.1. Matka Chrystusa — Ksi¢cia pokoju

Maryja jest Krolowg — zaznacza na wstepie Benedykt XVI — bardziej
nig jakiekolwiek inne stworzenie, ze wzgledu na szlachetnosc Jej duszy
i wspaniale dary, jakie otrzymala®. Jej krolewskosce jest catkowicie zwig-
zana z krélewskoscig Chrystusa. Konkretniej méwiac, wynika z Jej ma-
cierzyfiskiego uczestnictwa w krolewskiej godnosci i wladzy Chrystusa.
Jesli wiec chee sie co$ powiedzie¢ o krolewskiej godnosci i stuzbie Ma-
ryi, nalezy wychodzi¢ od analizy godnosci Jej Syna®. Oznacza to, ze jest
Ona takze Krélowa pokoju ze wzgledu i na wzor swojego Syna — Ksie-
cia pokoju.

Doswiadczana w tradycji starotestamentowej gorzka rzeczywisto$¢
nieustannych napie¢ i wojen umacniala w Izraelu nadzieje na nadejscie
wreszcie upragnionego pokoju. Byl on pojmowany jako dar Bozy i obiet-
nica eschatyczna. Jego urzeczywistnienie wigzano z oczekiwaniem na ide-
alnego Krola czaséw mesjaniskich. Typem Mesjasza byt krél Salomon, po
hebrajsku Szelomoh, od stowa shalom — pokdj. Pan przyrzekt Dawido-
wi: Oto urodzi ci sig syn, bedzie on mezem pokoju, bo udziele mu po-
koju ze wszystkimi wrogami jego wokolo; bedzie miatl bowiem na imig
Salomon i za dni jego dam Izraelowi pokdj i odpoczynek. |...] on tez be-
dzie dla Mnie synem, a Ja bede dla niego ojcem (1 Krn 22, 9-10). W ten
sposOb — zauwaza papiez — pojawia si¢ powigzanie synostwa Bozego
z krélestwem pokoju. Wprowadzanie go bedzie naleze¢ do samej istoty

S TENZE, Krélowa, ktéra jest stuzebnicg (22.08.2012), ,,’Osservatore Romano”
33(2012) nr 9-10,42.

¢ Por. TAMZE, 43; TENZE, Budujmy w swiecie cywilizacje mitosci (22.08.2010),
L Osservatore Romano” 31(2010) nr 10, 50.
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synostwa’. Podobnie w Psalmie 72, 2-3 m6wi sie 0 majagcym nadejs¢ synu
Krola: Niech sqdzi sprawiedliwie Twdj lud i ubogich Twoich — zgodnie
g prawem! Niech gory przyniosq ludowi pokdj, a wzgorza — sprawiedli-
wos¢. Prorok Micheasz zapowiada z kolei Bozy zamysl, ktéry przewi-
duje oraz wyjasnia czas i miejsce przyjScia na $wiat Syna Bozego, ktory
bedzie pokojem (Mi 5, 4)%. Mesjafiska wizje pokoju najbardziej rozwi-
nal jednak Izajasz. Przekazuje ja w obrazie pokoju panujacego posréd
zwierzat na ziemi (por. Iz 11, 6-8). Nastapi on, gdy nadejdzie Mesjasz,
Ksigze pokoju (1z 9, 5), ktory wyrosnie [...] z pnia Jessego, wypusci sig
odros] z jego korzeni (Iz 11, 1). Wielkie bedzie jego panowanie w pokoju
bez granic na tronie Dawida i nad Jego krélestwem, ktore On utwierdzi
i umocni prawem i sprawiedliwoscig, odtqd i na wieki (Iz 9, 6)°.

Nowy Testament nawigzuje w rozumieniu pokoju do my§li starote-
stamentowej. Spoglada na Jezusa zgodnie z mesjanistycznymi oczekiwa-
niami, a wiec jako na Tego, ktéry zaprowadzi na ziemi pokdj. Juz przy
narodzeniu Jezusa aniotowie oglosili Jego program: Chwala Bogu na wy-
sokosciach, a na ziemi pokdj ludziom Jego upodobania (Lk 2, 14). Zna-
czy to, ze ze Stowem Weielonym narodzit sie pokdj. To prawda — uscisla
za Apostotem Pawlem papiez Ratzinger — Jezus Chrystus jest naszym po-
kojem (Ef 2, 14), przyszedl, aby zburzy¢ mur rozdzielajgcy ludzi i naro-
dy, czyli wrogosé'. Przynidst On na swiat ziarno mitosci i pokoju, moc-
niejsze od ziarna nienawisci i przemocy; mocniejsze, poniewaz Imig Je-
zus przewyzsza wszelkie inne imig, zawiera calg moc Bozg''. Od pierw-
szej chwili swojej ziemskiej egzystencji Jezus zaczat scalaé na nowo w so-
bie calg ludzko$¢, zwiastowal pokdj zaréwno tym, ktdrzy byli daleko,
jak i tym, ktorzy byli blisko (por. Ef 2, 17). Potwierdzit to w rozmowie
pozegnalnej z Apostotami przed swoja Smiercig na krzyzu: Pokdj zosta-
wiam wam, pokdj mdj daje wam. Nie tak jak daje swiat, Ja wam daje
(J 14, 27). Dlatego chrzescijanie uznajg w Nim Ksigcia pokoju'>.

7 Por. TENZE, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do przemienienia, Krakow
2007, 81.

$ Por. TENZE, Betlejem miastem upragnionego pokoju (20.12.2009), ,,LOsservatore
Romano” 31(2010) nr 2, 58.

? Por. TENZE, Bdg objawia swojg milos¢ w Dziecigtku (25.12.2005), ,,I’Osservatore
Romano” 27(2006) nr 2, 21; TENZE, Caly Kosciét modli si¢ do Boga o dar pokoju
(1.01.2011), ,LOsservatore Romano” 32(2011) nr 2, 24.

10 TENZE, Chrystus naszym pokojem (1.01.2007), ,,_Osservatore Romano” 28(2007)
nr2, 53.

11 TENZE, Caly Koscidl..., 23.

12 TENZE, Pokdj darem Bozego Narodzenia (1.01.2007), ,,LOsservatore Romano”
28(2007) nr 2, 53.



Jesli Chrystus jest Krélem badz Ksigciem pokoju — przekonuje Be-
nedykt XVI —to Maryja jest Matkg Kréla pokoju'® lub Matkg Ksigcia
pokoju**. Przystuguje Jej takze miano Krdlowej pokoju, gdyz jest Matka
Odkupiciela, a zatem Tg, ktora jako nowa Ewa zjednoczona z nowym
Adamem podjela wspotprace w dziele Odkupienia ludzkosci®®. W chwili
Zwiastowania zaczela sie realizacja zapowiedzi mesjaniskich. Maryja zo-
stala wybrana przez Boga na Matke Mesjasza, ktéry bedzie Krélem po-
koju. Papiez pyta: dlaczego sposrdd wszystkich kobiet Bog wybral wia-
$nie Ja? I zaraz odpowiada, powolujac sie na sfowa $w. Augustyna, ze
tajemnica Bozej woli zawarta jest w okreSleniu laski petna. Maryja zo-
statla umitowana przez Boga. Stwierdza to Ewangelista Fukasz: Nie bdj
sig, Maryjo, znalazlas bowiem taskg u Boga. Oto poczniesz i porodzisz
Syna, ktoremu nadasz imie Jezus. Bedzie On wielki i bedzie nazwany
Synem Najwyzszego, a Pan Bég da Mu tron Jego praojca, Dawida. Be-
dzie panowal nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie be-
dzie korica (tk 1, 30-33)'.

Boég zapragnat jednoczesnie, by Maryja wyrazita swoja zgode.
Uczynita to w imieniu calej ludzkosci i dla dobra catej ludzkosci. Oczy-
wiscie Jej fiat — dodaje Benedykt XVI —bylo owocem Bozej taski, kt6-
ra nie wykluczyta wolnosci Maryi, ale wrecz przeciwnie, utworzyla ja
i podtrzymywata'”. Maryja nazwala siebie zarazem stuzebnicg Pariskg (Lk
1, 38), bo wiedziala, ze jedynie wtedy, gdy nie wypelnia swego dzie-
la, ale gdy oddaje si¢ do pelnej dyspozycji dzialaniu Bozemu, ma udzial
w zbawianiu swiata®. Tak, to Dziecko, bedgce Stowem BoZym, ktore sta-
lo sig cialem, przyszlo, aby przynies¢ ludziom pokdj, ktérego swiat dac
nie moze®. Dlatego papiez dziekuje Jej, ze wydata na swiat Zbawicie-
la, Ksigcia pokoju®.

13 TENZE, Wzywam wszystkich, by poszukiwali sprawiedliwosci i pokoju (1.01.2012),
»LOsservatore Romano” 33(2012) nr 2, 22.

* TENZE, Pokdj w prawdzie (8.12.2005), ,,LOsservatore Romano” 27(2006) nr 2, 7.

5 Por. TENZE, Jestesmy dziecmi Niepokalanej Matki (8.12.2009), ,,’Osservatore
Romano” 31(2010) nr 2, 57; A. WOJTCZAK, «Serva Domini». Z maryjnego
nauczania Benedykta XVI, Poznan 2013, 91.

16 Por. BENEDYKT XVI, Budujmy Kosciél — wspdlnote mitosci (25.03.2006),
»LOsservatore Romano” 27(2006) nr 5, 33.

'7 Por. TENZE, Tam, gdzie mieszka Bdg, wszyscy jestesmy w domu (4.10.2012),
»LOsservatore Romano” 33(2012) 11, 6.

'8 TENZE, Encyklika Deus caritas est o miloci chrzecijanskiej (25.12.2005), 41.

¥ Por. TENZE, Na drogach dialogu, zrozumienia i pojednania (1.01.2013),
»LOssservatore Romano” 34(2013) nr 2, 18.

20 TENZE, Zatrzymajcie si¢ i odrzuccie przemoc! (1.01.2010), ,,LOsservatore Romano”
31(2010) nr 2, 17.
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Wigcej, przez wypowiedzenie fiat, oczekiwanego przez Boga i ludz-
kos¢, Maryja przystata na wspotprace w calym dziele pojednania ludz-
kosci z Bogiem, ktérego dokonaé miat zrodzony z Niej Syn. W ten spo-
sob stata si¢ aktywnym podmiotem zespolenia ludzi z Bogiem, ktére do-
konato si¢ w tajemnicy Weielenia Stowa wspolistotnego Ojcu. Za spra-
w3 tak odmienito sie oblicze $wiata oraz otworzyta si¢ dla wszystkich
droga pojednania. Maryja byta $wiadoma, ze wyrazajac zgode na zosta-
nie Matkg Mesjasza, przyjmuje jednoczeSnie uczestnictwo w dziele zba-
wienia. Data temu wyraz w kantyku Magnificat, w ktérym wystawia
Boga za to, ze spelnil obietnice dane Abrahamowi i jego potomstwu na
wieki*!. W Niej skupita sie i osiagnela pelnie rado$¢ Izraela i doszto do
szczytu nieogarnione szczescie czasow mesjanskich??, Nikt inny z ludzi
nie przystuzyt sie tak pokojowi i pojednaniu jak Ona.

Chrystus jest jednak Ksigciem pokoju nie tylko ze wzgledu na swa
godnos¢ Syna Bozego i Mesjasza, lecz takze dlatego, ze nabyl ten tytul
przez pojednanie ludzkosci z Bogiem za cene wlasnej krwi. Przelewajac
ja, skladajgc w ofierze «swoje cialo», Jezus «w sobie» zadal smierc wrogo-
sci i «z dwdch rodzajow ludzi stworzyl w sobie jednego nowego czlowie-
ka» (por. Ef 2, 14-16). [...] Pokdj mesjariski urzeczywistnit si¢ w osobie
Chrystusa i w Jego zbawczej tajemnicy®. Matka byta scisle ztaczona z Sy-
nem w tym dziele, dlatego takze z tego tytutu uzyskata miano Krolowej
pokoju. Jej udziat objat wszystkie zbawcze tajemnice Chrystusa. Jedynie
Ona w ten sposdb zostata zjednoczona z odkupieficzg ofiarg Syna, kt6-
ra wyjednata zbawienie calej ludzkosci. Szczegdlna rola wspotpracow-
niczki miata fundament w Jej Bozym macierzynstwie i realizowata si¢ od
chwili dziewiczego poczecia Chrystusa az do Jego Smierci. Macierzyn-
ska jednos¢ Matki z Synem rozwijata sie w kierunku duchowo-czynne-
go udzialu w Jego tajemnicy. Juz starzec Symeon przepowiedzial Jej, ze
bedzie miata udzial w bolesnym przeznaczeniu Syna. I tak rzeczywiscie
byto. Najpierw musiala zgodzic sig, ze pierwszeristwo ma prawdziwy Oj-
ciec Jezusa. Musiala umiec pozwalac, by Syn, ktdrego zrodzila, byt wol-

2 Dziewica Matka swiadoma jest, ze ma spelnic misje dla ludzkosci, a Jej Zycie wpisuje
sig w dzieje zbawienia. Dlatego moze powiedziec: «Jego milosierdzie z pokolenia
na pokolenie nad tymi, kiérzy sie Go bojg. TENZE, «Magnificat» — piesii Maryi
(15.02.2006), ,,LOsservatore Romano” 27(2006) nr 4, 45.

22 Maryja [...] jest «swigtq resztg» Izraela, do ktdrej odwolywali si¢ prorocy [...]. Ona jest
Zywym domem Boga. [...] W Niej spelniajq si¢ stowa Psalmu: «Ziemia wydala swdj
owoc» (67, 7). Ona jest pedem, z ktdrego wyrasta drzewo odkupienia i odkupionych.
Bdg nie przegral — jak moglo si¢ wydawac juz na poczgtku dziejow Adama i Ewy
[...]. B6g zbawit i zbawia swdj lud. TENZE, Niepokalana Matka pielgrzymujgcego
Kosciola (8.12.2005), ,,LOsservatore Romano” 27(2006) nr 2, 43.

2 TENZE, Maryja Matkg Chrystusa, Kosciola i kazdego czlowieka (29.11.2006),
»LOsservatore Romano” 28(2007) nr 2, 23.



ny i wypelnial swojg misje**. Potem, w trakcie Jego publicznej dziatal-
nosci — czytamy w encyklice Spe salvi —musiata si¢ odsungc, aby mo-
gla wzrastac nowa rodzina, ktérg On przyszed! zalozyc i ktéra miala sie
rozwijac dzigki wspotudziatowi tych, ktorzy stuchajg i przestrzegajq Jego
stowa®. Uczestniczylta takze w dramacie Jezusa, kiedy zostal odrzuco-
ny przez cze$¢ narodu wybranego. Byta z Nim zespolona coraz $cislej
w wierze, nadziei i mitosci.

W Matce droga towarzyszenia Jezusowi zostala przez Niego prze-
mieniona, zyskujac spojrzenie Weielonego Syna Bozego. Dlatego mo-
gla Ona przezywac licznie napotykane ciemnosci w duchu wewnetrz-
nego pokoju. Wierzyta, ze trwaly pokdj jest zwigzany z trwaniem czlo-
wieka w Bozej «eudokia», «upodobaniu» Boga®®. Pelna ufnosci oddata
sie w rece Boga, zdata sie na Jego wole. Tajemnica ta potegowala si¢ az
do Jej pelnego wlgczenia si¢ w odkupiericzg misje Syna®. Nikt nie po-
Swiecit sie kontemplagji Jezusa z taka glebig i wytrwaloscig jak Ona. Jej
oczy skupily sie na Nim juz w momencie Zwiastowania, gdy Go pocze-
ta. Ewangelista Lukasz powtarza wielokrotnie, ze zachowywala wszyst-
kie te sprawy i rozwazata je w swoim sercu (Lk 2, 19; por. 2, 51). Ina-
czej moéwige, przechowywata w sercu kolejne zadziwiajace wydarzenia,
ktorych byta Swiadkiem. Widziata w nich stowa, widziala wydarzenia,
ktore byly pelne sensu, poniewaz pochodzily od Boga®. Nawigzywala
takze duchowy dialog ze stowem Boga, ktére zostalo Jej przekazane. Po-
zwalata mu przenikna¢ do swojego umystu i serca, zeby zrozumieé, cze-
go Pan od Niej oczekuje. Dzigki temu wewnetrznemu nastawieniu po-
trafita odczytaé swq historie, czyli przyja¢ wole Boza i do niej si¢ dosto-
sowal. Jej mysli pozostawaly w syntonii z mySlami Bozymi, a Jej wola
szta w parze z wolg Boga®. Tylko w ten sposob — sumuje mysl J. Rat-

2 TENZE, Milczgca sila, kiéra zwycigza halasliwe moce (19.12.2012), ,,’Osservatore
Romano” 34(2013) nr 2, 43.

» TENZE, Encyklika Spe salvi o nadziei chrzescijanskiej (30.11.2007), 50.

¢ TENZE, Jezus z Nazaretu..., 82.

27 TENZE, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis o Eucharystii, zrodle i szczycie
zycia i misji Kosciota (22.02.2007), 33.

28 Por. TENZE, Zycie w kontakcie z Bogiem (17.08.2011), ,,LOsservatore Romano”
32(2011) nr 10-11, 44. Ona «trzymala razem», «skladala razem» w swoim sercu
wszystkie wydarzenia, jakie g spotykaly. Umieszczala kazdy pojedynczy element,
kazde stowo, kazdy fakt wewngtrz calosci i zestawiala je, zachowywala, uznajgc,
Ze wszystko jest z woli BoZej. Maryja nie zadowala si¢ pierwszym powierzchownym
poznaniem tego, co dzieje sig w Jej Zyciu, ale potrafi spojrzec w glab, zastanawia sig
nad wydarzeniami, analizuje je, rozeznaje i dochodzi do zrozumienia, jakie wiara moze
zapewnic. Glgboka pokora postusznej wiary Maryi przyjmuje réwniez to, czego nie
rozumie w dzialaniu Boga, pozwalajgc, by Bog otworzyl Jej umyst i serce. TENZE,
Milczgca sila..., 43-44.

¥ Por. TENZE, Encyklika Deus caritas est..., 41; A. WOJTCZAK, «Serva Domini»...,
167.

Krélowa pokoju w nauczaniu Benedykta XVI

o
o8}



Adam Wojtczak OMI

Cco
N

zinger — Jej macierzynstwo stawato sie pelne: Blogostawione tono, kté-
re Cig nosilo stawato sie prawdziwe, kiedy przechodzito w inne btogo-
stawienstwo: Blogoslawieni, ktérzy stuchajg stowa Bozego... W ten spo-
s6b Maryja zostala przygotowana do misterium krzyza®.

Jej Boze macierzynistwo, zapoczatkowane przez fiat wypowiedziane
w Nazarecie, dopetnito sie na Kalwarii. Maryja przezyta meczenstwo du-
chowe’'. Byla doskonale zespolona z Jezusem w Jego kenozie. Jej wspol-
udzial — dopowiada Papiez — byt wynikiem nie tylko naturalnego ma-
cierzynskiego uczucia, ale przede wszystkim przyzwoleniem Nowej nie-
wiasty na odkupiencze dzielo Chrystusa. Oznacza to, ze maryjne przy-
zwolenie na ofiare Syna nie bylo bierng zgoda, lecz czynnym aktem
wspoldziatania, w ktérym zaangazowana byla Jej wiara. Przez nig Mat-
ka byla doskonale zjednoczona z Synem w Jego wyniszczeniu. Okaza-
to sie, ze wiara jest komunig z krzyzem. I dlatego osigga ona swojg pel-
nig tylko pod krzyzem?.

Benedykt XVI dostrzega istote wspoélcierpienia Matki z Synem we
wspolczuciu, ktore jest zywym odbiciem Boskiego wspdtczucia przyno-
szacego pocieszenie. Przez nie stangta Ona po stronie Jezusa, a przez
swoja mito$¢ — po stronie Boga, ktéry jest MitosScia. Jej wspolcierpienie
przypomina Papiezowi stowa Bernarda z Clairvaux: Bog nie moze cier-
piec, ale moze wspdlcierpiec, wspot-czuc®. Obraz Piety, Matki cierpig-
cej nad zmartym Synem, jest stad ttumaczeniem stowa com-passio. Jest
w nim ukazane macierzyfiskie wspolcierpienie Boga. Maryja jest com-
passio Boga, przedstawionym w osobie, ktora pozwolita objaé si¢ catko-
wicie przez Jego tajemnice. W ten sposéb bol Matki jest bolem paschal-
nym, ktory juz inauguruje zmiang, przeksztalcenie smierci w odkupiericze
wspotuczestniczenie mitosci®*. Dlatego podczas pielgrzymki do Niemiec,
w sanktuarium maryjnym w Etzelsbach, zwrécit uwage na teologiczny
sens tamtejszej ikony Matki Bolesnej: Osobliwoscig cudownego obrazu
w Etzelsbach jest pozycja Ukrzyzowanego. W wigkszosci wizerunkow Pie-
ty martwy Jezus lezy z glowg zwrocong w lewq strong i osoba patrzgca
na rzezbe moze widziec rang w boku UkrzyZowanego. Tymczasem tutaj,
w Etzelsbach, rana w boku jest ukryta, gdyz cialo jest obrécone wlasnie
w drugg strong. Wydaje mi sig, Ze takie przedstawienie kryje gleboki sens,

30 J. RATZINGER, Wzniosta Cdra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, Pozna 2002,
108-109.

31 BENEDYKT XVI, «Tak» Maryi odzwierciedla «tak» Chrystusa (25.03.2007),
,»LOsservatore Romano” 28(2007) nr 5, 56.

32 J. RATZINGER, Wzniosla Cora Syjonu..., 68.

3 TAMZE,

3* Por. TAMZE, 110.



ujawniajgcy si¢ dopiero wtedy, gdy wwaznie mu sig przyjrzymy: w cu-
downym wizerunku z Etzelsbach serca Jezusa i Jego Matki zwrdcone sg
ku sobie; serca zblizajg si¢ do siebie. Wzajemnie obdarowujg si¢ mito-
sScig. Wiemry, Ze serce jest takze narzgdem, w ktérym umiejscawia sig naj-
glebsza wrazliwosé na innych, jak réwniez glebokie wspolczucie. W sercu
Maryi jest miejsce na milosc, ktorg Jej boski Syn chce obdarzac swiat®.
Oczywiscie, wspoltpraca Maryi w tajemnicy Odkupienia nie stawia Jej
na rowni z Jezusem ani nie jest uzupelnieniem Jego dzieta. Znajduje sie
Ona po stronie odkupionych, a wiec tych, ktérzy potrzebujg Odkupie-
nia, przyjmuja Boza laske i pod jej wplywem rozwijaja swa aktywno$¢.
Towarzyszac Chrystusowi na drodze unizonego Stugi, ktory stat si¢ Pa-
nem, we wlasciwy sobie sposob, jako Matka Chrystusa-Krola, wiaczyta
siec w Jego munus regale, ktore przyniosto swiatu pokdj.

1.2. Napetniona Duchem pokoju

Pokéj w najpelniejszym wymiarze jest darem Ducha Swietego. Ob-
jawienie wyraznie uczy, ze udziela On ludziom duchowego pokoju. Je-
zus przemawiajac do ucznidw, obiecal, ze Jego pokdj zostanie udzielo-
ny im wraz z darem Ducha i zamieszka w ich sercach. Scislej méwiac,
Chrystusowe dzielo pokoju, ktére jest owocem odkupieficzej ofiary zlto-
zonej na krzyzu, dokona si¢ za poSrednictwem Bozego Ducha, postane-
go, by wypeti¢ do konca misj¢ Odkupiciela. Jest to ustawicznie jeden
i ten sam prawdziwy pokdj Chrystusowy, ktory przenika do ludzkich
serc za sprawg Parakleta. Znakiem Jego obecnosci i dziatania — stwier-
dza papiez z Bawarii — jest milos¢ rozwiewajgca niepewnosc, mitosé po-
konujgca lek przed zdradg, mitosé niosgca w sobie wiecznosc, prawdzi-
wa milosé, ktéra wprowadza nas w trwalg jednosé®®. Innymi stowy, mi-
tos¢ udzielana przez Ducha prowadzi do pojednania z Bogiem i jedno-
cze$nie pobudza serca do wszelkich starafi o ustanowienie pokoju w re-
lagjach z bliznimi. Z tego wzgledu dostrzegamy w Nim zrédlo mitosci,
pokoju, Ducha pokoju®”. W hymnie Veni Sancte Spiritus Kosciét mo-

35 BENEDYKT XVI, Co chce nam powiedziec Maryja? (23.09.2011), ,,’Osservatore
Romano” 32(2011) nr 12, 25. Na ten watek maryjnego nauczania Benedykta XVI
zwracaja uwage teolodzy: R. HANGLER, Juble, Tochter Zion. Zur Mariologie von
Joseph Ratzinger/Benedikt XVI, Regensburg 2016, 232-234; J. SZYMIK, Theologia
Benedicta, t. 3, Katowice 2016, 222-223. )

3¢ BENEDYKT XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swigtego (19.07.2008),
»L'Osservatore Romano” 29(2008) nr 9, 27.

37 Por. TENZE, Duch Swiety prowadzi nas ku wyiynom Boga (17.05.2012),
L Osservatore Romano” 33(2012) nr 7-8, 35.
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dli sie: Przyjdé Duchu Swiety, napelnij serca twoich wiernych i rozpal
w nich ducha twojej mitosci*®, aby na mocy daru mitosci czuli sie zobo-
wigzani do szerzenia pokoju.

Jesli kazdy czlowiek jest obdarowany Duchem pokoju, to Maryi
dotyczy to w wyjatkowym stopniu. Benedykt XVI nazywa Jq Matkg
Bozej mitosci®. Tytul ten adekwatnie uwidacznia Jej Scista wiez z Du-
chem Swietym, ktéra przybrala wymiar oblubieficzy: Oblubienica Du-
cha Swietego®. Historiozbawcza stuzba Maryi-Krélowej byta od same-
go poczatku Jej zaistnienia inspirowana i podtrzymywana przez Boze-
go Ducha, ustawiczng komunig i wsp6ldzialaniem z Nim jako Dawca
wszelkich zbawczych daréw. Nalezat do nich tez dar pokoju. Boski Pa-
raklet chronit Ja od wplywow zewnetrznych, a takze wlasnej stabosci
i leku. Mitos¢, wlana przezen w Jej serce, sprawiala, ze Maryje cecho-
watl wewnetrzny spokoj.

Juz w momencie Jej poczecia Duch Swigty, wieczna Milos¢ Ojca
i Syna, w Niej zamieszkal i zachowal Jg od wszelkiej zmazy grzechu®'.
Zostala w ten sposob przygotowana na to, by sta¢ sie godng Matka dla
Syna Bozego. OkreSlenie pefna laski (tk 1, 28), ktére odnidst do Niej
w chwili Zwiastowania archaniot Gabriel, oznacza, ze w Jej Niepokala-
nym Poczeciu objawila sie moc mitoéci Ducha Swietego, ktéry Ja uswie-
cil, uczynil nowym stworzeniem (Nowg Ewg*?). Maryja znalazta w Bo-
gu prawdziwa wolno$¢ i pokoj, a tym samym pelni¢ swojego czltowie-
czefistwa. Jest stworzeniem — uczy papiez — ktdre w sposob niepowtarzal-
ny otwarlo na osciez drzwi swemu Stwarcy, oddalo sig caltkowicie w Je-
go rece. Zyla Ona bez reszty wiezig z Panem i w wiezi z Nim®. Ta do-
skonata komunia uzdolnita J3 do mitosci, ktora dawata Jej wewnetrzny
pokoj, nawet w chwilach najtrudniejszych préb i zyciowych burz.

Papiez z Bawarii wskazuje nastepnie na moment Zwiastowania,
kiedy to za sprawg Bozego Ducha poczal si¢ w tonie Maryi Syn Bozy.
Duch, ktéry zstapit na Nig, to ten sam Duch, ktéry unosit si¢ nad wo-
dami u poczatku stworzenia. To nam przypomina, ze Wcielenie bylo no-
wym aktem stworczym. Duch wyprowadzit to nowe stworzenie ze sta-

% TAMZE.

3 BENEDYKT XVI, Nasza wspdlna Matka, ktéra kocha swoje dzieci (1.05.2006),
»LOsservatore Romano” 27(2006) nr 8, 26.

40 TAMZE. Por. I. KOSMANA, Tkony Maryi w nauczaniu Benedykta XVI, ,Homo Dei”
78(2009) nr 3, 116-117.

# BENEDYKT XVI, Nasza wspdlna Matka..., 26.

42 TENZE, Jestesmy dziecmi..., 57.

# TENZE, 42. Por. TENZE, Niepokalana Matka..., 44.



rego i osadzil je na nim. Bég wszedt w nows i trwalg relacje z ludzmi*.
Jej nowos¢ polega na tym, ze siega ona az do zrédia bytu; ze wynika
tylko ze stwodrczej mocy Boga, a nie z czego$ innego®. Natomiast Ma-
ryja poczula potrzebe wyrazenia swego osobistego odniesienia do tego
daru. U podstaw Jej odpowiedzi wiary byta takze inspiracja Ducha Swie-
tego. Catkowicie oddana, wewnegtrznie otwarta i wolna od samej siebie,
pozwolita Bogu, aby Jg napetnit swojg mitoscig, Duchem Swietym?*. On
— konkretyzuje papiez —dal Jej sile i odwage, by odpowiedziala na Boze
wezwanie. To On pomdgl Jej zrozumiec wielkg tajemnice, ktora mia-
la sig przez Nig wypelnic. To Duch ogarngl Jg swq miloscig i sprawil,
ze poczela w swoim lonie Syna Bozego¥. Mozna zatem powiedzieé, ze
u podstaw Jej macierzynskiej tozsamosci znalazlo sie dziatanie Parakleta.
Byl On nie tylko Zrédlem ptodnosci Maryi, ale tez duchowego pokoju,
w ktérym przyjeta Ona Boze powolanie z miloscig Oblubienicy.
Realizowa¢ matczyne powolanie w postuszefistwie Duchowi Swic-
temu oznaczato dla Niej natychmiast wyruszyé w droge, [...] pozwa-
lajgc sie prowadzic jedynie Bogu®. Papiez Ratzinger przywoluje stowa
$w. Ambrozego, ktory, komentujac pospiech Maryi, stwierdza: «f.aska
Ducha Swietego nie znosi opieszalosci®. Jej zycie bylo ksztattowane przez
Boskiego Parakleta. Dzigki Niemu przez cale zycie Maryi w petni wy-
pelnialy si¢ Jej stowa: «Oto ja stuzebnica Pariska»*°. Pod wplywem Du-
cha przylgneta Ona do Syna, zachowywalta i zglebiala Jego stowa i wy-
darzenia. Blisko$¢ Parakleta gwarantowala Jej poprawnos¢ ich inter-
pretagji. Doszla ona do glosu w kantyku Magnificat, ktéry jest glebo-
ko «teologiczng» interpretacjg dziejow’'. Napelniona Bozym Duchem,
Maryja uznaje w nim wielkos¢ Boga. [...] Oczami wiary «widzi» dzie-
la Boga w historii. |...] Wiara pozwolila Jej zobaczyc, e wszystkie tro-
ny wladcow tego swiata sq tymczasowe, a tron Boga jest jedyng trwalg

#“ Por. TENZE, Dzickujmy Bogu za cud wcielenia (14.05.2009), ,’Osservatore
Romano” 30(2009) nr 7-8, 42.

* Por. J. RATZINGER, Wzniosla Cora Syjonu..., 32.

4 BENEDYKT XVI, Bgdémy narzedziami Bozej mifosci (9.09.2007), ,,L’Osservatore
Romano” 28(2007) nr 10-11, 26-27.

4 TENZE, Maryja prowadzi nas drogg wiernosci (20.07.2008), ,,IOsservatore
Romano” 29(2008) nr 9, 32.

48 TENZE, Zycie Maryi i kazdego chrzescijanina jest pjsciem «z pospiechem» za Jezusem
(15.08.2009), ,,LOsservatore Romano” 30(2009) nr 10, 24-25.

4 AMBROZY, Expositio Evangelii secundum Lucam, 11, 195 PL 15, 1560 — cyt. za:
TAMZE, 25.

30 BENEDYKT XVI, Nasza wspdlna Matka..., 26.

SLTENZE, «Magnificat» jest najglebszq interpretacjq dziejow (31.05.2008),
L Osservatore Romano” 29(2008) nr 7-8, 17.
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skalg, ktora sig nie zachwieje ani nie upadnie®*. Nieco p6zniej doswiad-
czyla tej prawdy na sobie samej. Czekalo Ja wiele trudnych préb, be-
dgcych konsekwencjg powiedzenia Bogu «tak». Symeon wypowiedzial
proroctwo, Ze miecz bolesci przeszyje Jej serce. Gdy Jezus mial dwana-
scie lat, przezyla najgorszy koszmar wszystkich rodzicow, gdyz Jej Syn
zagingl na trzy dni. Po zakoviczeniu publicznej dzialalnosci Jezusa prze-
Zyla udreke, jakg bylo patrzenie na Jego ukrzyZowanie i smieré. W cza-
sie owych prob, wmocniona silg Ducha, pozostata wierna danej obietni-
cy*’. Jej wolnoé¢ byta w pelni poddana woli Bozej. Objawiata si¢ w bez-
warunkowym postuszenstwie stowu Bozemu. Maryja zyta w catkowitej
harmonii z zamystem Boga**. Towarzyszylo temu przyjecie mocy i $wia-
tta Ducha. Napelniona nimi, zdobyla umiejetnos¢ utrzymywania klima-
tu skupienia i rozwineta zdolno$¢ akceptacji w pokoju serca uczestnic-
twa w zbawczych tajemnicach Syna.

Po Wniebowstapieniu Jezusa Maryje znajdujemy w Wieczerniku,
w sali na gorze (Dz 1, 13), gdzie przebywali Jego apostotowie i ucznio-
wie. Dzielita z nimi rzecz najcenniejszg: pamiec o Jezusie’ ijednomysl-
ng modlitwe o dar obiecanego Ducha. Wyréznialo Ja sposrdd nich to,
ze Duch zacienit J3 juz podczas Zwiastowania®®. Z tego wzgledu zalek-
nionych apostoléw, ktérzy obawiali sie o swoja przysztos¢ i odczuwali
niepokdj, postawa Maryi przekonywata, ze Duch, Swiety w swej mgdro-
sci, zna dobrze droge, ktdrg ich prowadzi, iz mozna zaufaé Bogu, odda-
jgc Mu catkowicie do dyspozycji siebie, swoje talenty i ograniczenia oraz
swq przyszlosc®. 1 tak rzeczywiscie sie stalo. Duch zstgpit na wszystkich
zgromadzonych 1 udzielit im obfitosci swoich daréw. Lek zniknal, serca
ich poczuly nowg site. Tam gdzie byly podzial i obcosé, zrodzily si¢ jed-
nosc i zrozumienie®s. Maryja takze otrzymata Ducha w dniu Piecdziesigt-
nicy”’, by moc owocnie pelni¢ misje duchowego macierzyfistwa przez
mito$¢, ktéra rodzi jednos¢ i pokd.

2 TAMZE.

33 BENEDYKT XVI, Maryja prowadzi nas..., 32. )

4 Por. TENZE, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis..., 33; TENZE,
Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini o stowie Bozym w zyciu i misji
Kosciota (30.09.2010), 27.

55 TENZE, Bez Maryi nie ma Kosciola (14.03.2012), ,,LOsservatore Romano” 33(2012)
nr$, 54.

¢ Por. TAMZE, 55.

7 BENEDYKT XVI, Maryja uczy nas wytrwalosci w wierze (26.05.2006), ,,L'Osserva-
tore Romano” 27(2006) nr 6-7, 25.

8 TENZE, Duch Swigty prowadzi nas..., 34.

59 TENZE, Encylika Spe salvi..., 50.



2. Stuzebnica pokoju

Maryja miala od Zwiastowania udzial w Krélestwie mitosci i poko-
ju, ktére bylo postannictwem Chrystusa. Jej wspotdziatanie, podtrzymy-
wane przez Bozego Ducha, urzeczywistnia si¢ réwniez w uwielbieniu.
Kroélewsko$¢ Maryi stanowi swoiste przedtuzenie Jej Wniebowzigcia.
Przebywajac z dusza i cialem w chwale nieba, uczestniczy Ona w kré-
lowaniu Ksiecia pokoju. Jej wyniesieniem krélewskim nie przestaje by¢
chwata stuzenia. Nieustannie obdarowuje Ona ludzi wszelkimi skarba-
mi swej mitosci®®. Wyraza sie ona miedzy innymi w postudze na rzecz
pojednania i pokoju. Krélowa pokoju — zapewnia papiez — wspiera wiel-
kodusznie wysilki tych, ktorzy pragng wlgczac sie w budowanie praw-
dziwego pokoju'; pomaga byc swiadkami pokoju, ktérym obdarzyl nas
Chrystus i ktory nam pozostawil jako zobowigzujgcg misje, bysmy jg
wypelniali wszedzie®*. Jej diakonia w promowaniu pokoju aktualizuje
sie na dwoch plaszczyznach: jest Ona nauczycielkg pokoju, poniewaz
uczy odnajdywac i ksztaltowaé w sobie wewnetrzng rownowage, kto-
ra jest fundamentem pokoju spolecznego; natomiast swoim wstawien-
nictwem wyprasza u Boga, aby upragnione dobro pokoju docieralo do
ludzkich serc na calym $wiecie.

2.1. Nauczycielka pokoju

Dziewica jest obecna w tajemnicy Kosciota jako przyktad budowa-
nia pokoju. Jej matczyna troska przejawia sic nade wszystko w byciu
wzorem pokoju wewnetrznego. Uczy nas odnajdywac i budowaé w so-
bie samych duchowa réwnowage. Ewangelie, szczeg6lnie Lukaszowa,
zachecajg do kontemplowania wewnetrznego pokoju Maryi. W dniach,
w ktorych powita Ona swego pierworodnego Syna, wydarzyto sie wiele
rzeczy nieprzewidzianych. Jednak nie spowodowaly one Jej zmieszania.
Nie protestowata, nie bulwersowata sie¢ wydarzeniami, ktore Ja przera-
staly. Rozwazata w pokoju, pogodzie ducha to, co zachodzito, i zacho-
wywata w pamieci. 1o whasnie — podkresla papiez — jest pokdj wewnetrz-
ny, jaki chcielibysmy zachowac posréd czasami burzliwych i niezrozu-
mialych wydarzen historii, ktorych sensu czgsto nie pojmujemy i kto-
re nas bulwersujg®.

% Por. TENZE, Krdlowa..., 42.

1 TENZE, Jestesmy zobowigzani do budowania prawdziwego pokoju (19.05.2005),
»L Osservatore Romano” 26(2005) nr 7-8, 16.

2 TENZE, Pielegnowanie autentycznego zZycia modlitwy podstawqg rozwoju spolecznego
w pokoju (24.05.2009), ,,Osservatore Romano” 30(2009) nr 7-8, 52.

0 TENZE, Czlowiek..., 16.
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W pierwszej kolejnosci Maryja przekonuje, ze droga do pokoju pro-
wadzi przez integracje serca, ktora jest owocem pokoju z Bogiem. Dla-
tego $w. Pawel zarliwie prosi w imie Chrystusa: Pojednajcie si¢ z Bogiem
(2 Kor 5, 20). Konflikt z Bogiem — czytamy w Jezusie z Nazaretu — stano-
wi punkt wyjscia wszystkich nieszczesc czlowieka; jego rozwigzanie jest
podstawowym warunkiem pokoju w swiecie. Tylko czlowiek pojednany
z Bogiem moze si¢ pojednac i zy¢ w harmonii ze sobg samym; tylko czlo-
wiek pojednany z Bogiem i ze sobg moze wprowadzac pokdj w swym oto-
czeniu i na caltym swiecie®. Oznacza to, ze pokoju nie mozna osiggnaé
tylko przy pomocy zewnetrznych struktur. Wigze si¢ on — wyjasnia pa-
piez —z eudokig, z otwarciem serc na Boga. Trzeba si¢ nauczy¢, ze po-
koj moze zaistnie¢ tylko wtedy, gdy nienawis¢ i egoizm zostajg przezwy-
ciezone od wewnatrz. Stad tym bardziej nalezy otwieraé sie wewnetrz-
nie na pokdj Bozy i przekazywaé go Swiatu®.

W Maryi mamy model osiggania pokoju przez jednos¢ z Bogiem.
W Niej nie bylto niczego, co oddzielatoby Ja od Niego. Jej ludzkie serce
bylo doskonale skupione na wielkim sercu Boga i otwarte na stuchanie
Go. Ludzie, ktérzy podobnie jak Ona, sg catkowicie otwarci na Boga, po-
trafig przyjac Jego wole, nawet jezeli jest ona tajemnicza albo niezgodna
z ich wolg. Im bardziej otwierajg sie na Boga, poktadaja w Nim nadzie-
je, tym bardziej Jego obecno$¢ sprawia, ze staja sie zdolni do przezywa-
nia wszystkich sytuacji swojego zycia w pokoju®. Maryja —uczy Bene-
dykt XVI —jak gdyby nam mowila: zrozum, ze BAg, ktory jest Zrédlem
wszelkiego dobra i nie pragnie niczego innego, jak tylko twojego prawdzi-
wego szczescia, ma prawo wymagac od ciebie, abys zawierzyt catkowicie
i z radoscig swe Zycie Jego woli i dokladat starari, by takze inni czynili to
samo. <lam, gdzie jest Bog, jest przyszlosé»>®. Kiedy ludzie traca z oczu
Boga, zatamuje sie takze pokdj. Maryja glosi w Magnificat prawde, ze
Bog jest zrodlem istnienia spolecznosci ludzkiej i wlasciwego w niej po-
rzadku. Dlatego budujac pokdj, nalezy kierowaé si¢ wiernie prawem
ustanowionym przez Niego®.

¢ J. RATZINGER/BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu..., 81. Por. BENEDYKT XVI,
Blogostawieni pokdj czynigey (8.12.2012), ,,LOsservatore Romano” 34(2013) nr 1, 5.

% Por. BENEDYKT XVI, Otwdrzmy si¢ na Boga, by zapanowat pokdj (22.12.2006),
»LOsservatore Romano” 28(2007) nr 2, 44. Serce otwarte na Boga i oczyszczone
przez kontemplacje Boga jest silniejsze anizeli karabiny i orgz wszelkiego rodzaju.
J. RATZINGER, Komentarz teologiczny, w: Jan Pawel Il w Fatimie. Tizecia tajemnica
fatimska z komentarzem Kongregacji Nauki Wiary, Krakéw 2000, 117.

¢ BENEDYKT XVI, Milczgca sila..., 43.

7 TENZE, Co chce nam powiedziec Maryjas..., 25.

% Por. TENZE, Maryja przypomina nam, ze bez Boga nigdy nie pokonamy nienawisci
i przemocy (8.12.2007), ,,LOsservatore Romano” 29(2008) nr 2, 38.



Oblicze i zbawczy plan Boga zostal nam objawiony w Jezusie Chry-
stusie. W swoim Synu Ojciec obdarzyt nas tez pokojem. Narodziny Je-
zusa okazaly sie dla calego Swiata przestaniem pokoju. Narodzit sie On
w betlejemskiej grocie, by przynies¢ swdj pokdj ludziom dobrej woli,
tym, ktorzy Go przyjmujg z wiarg i miloscig®. Maryja data nam swoje-
go Syna i ciggle ukazuje Go jako Droge pokoju’. Jest On — wyznaje pa-
piez — krélem pokojowym, dzigki potedze Boga, ktdra jest potegg dobra,
potegg milosci. Jest [...] krolem, ktory urzeczywistnia pokdj na krzyzu,
lgczqc ziemig z niebem i przerzucajgc braterski most miedzy wszystkimi
ludiémi. Krzyz jest nowym lukiem pokoju, znakiem i narzedziem pojed-
nania, zrogumienia, znakiem, Ze milosc jest silniejsza od wszelkiej prze-
mocy i wszelkiego ucisku, silniejsza od smierci —zlo pokonuje si¢ do-
brem, miloscig”".

Maryja jest jednoczesnie niezawodna przewodniczka dla uczniow
Chrystusa, ktorzy cheg stuzyé sprawiedliwosci, pojednaniu i pokojowi’2.
Pomaga Ona kontemplowac oblicze Jezusa, Ksigcia pokoju’. Cale Jej
zycie uptywalo w Swietle tajemnicy Syna, w promieniu Jego zbawczej
postugi. Dlatego Matka jest niedosciglym wzorem kontemplagji, ktéra
konfrontuje stowa i czyny Jezusa, aby Go glebiej poznaé. Wpatrujgc sie
w Niego — podkresla papiez z Bawarii — [...] zdajemy sobie sprawe, ze
pokdj nie moze byc osiggniety na drodze zbrojnej, nie prowadzi do nie-
g0 potega gospodarcza, polityczna, kulturowa czy medialna. Pokdj jest
dzielem sumieri otwierajgcych si¢ na prawdg i milosc’.

Najcenniejszym wkiadem, ktory chrzedcijanie moga wnie$¢ w dzie-
to pokoju, jest modlitwa. Zwlaszcza r6zaniec — zaznacza Benedykt XVI
za Janem Pawlem II — jest modlitwg pokojowa, ktéra wprowadza w po-
znanie Chrystusa’. Polega ona na kontemplowaniu Jego tajemnicy w du-
chowej jednosci z Maryja. Jej zdolnosc do Zycia BoZym spojrzeniem jest
zaraZliwa. Pierwszg osobg, kidra tego doswiadczyla, jest sw. Jozef. Jego
pokorna i szczera milos¢ do narzeczonej i decyzja o tym, aby zwigzac

% TENZE, Pokdj darem..., 3.

7" TENZE, Osoba ludzka sercem pokoju (8.12.2006), ,,LOsservatore Romano”
28(2007) nr 2, 8.

"t TENZE, Budujmy sprawiedliwos¢, pojednanie i pokdj (26.10.2011), ,,’Osservatore
Romano” 33(2012) nr 1, 26.

72 Por. TENZE, Z ufnoscig przyzywajmy Matki mitosierdzia (18.11.2011),
»LOsservatore Romano” 33(2012) nr 1, 10.

73 TENZE, Czlowiek..., 17.

7 TENZE, Caly Koscidl..., 24.

S Por. TENZE, Dom w Nazarecie szkolg modlitwy (28.12.2011), ,,Osservatore
Romano” 33(2012) nr 2, 51; JAN PAWEL II, List apostolski Rosarium Virginis
Mariae o rézancu swigtym (16.10.2002), 40.
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swe Zycie z Zyciem Maryi, pociggnela i wprowadzila réwniez jego, ktory
byt «czlowiekiem sprawiedlivym», do szczegdlnej zazylosci z Bogiem (Mt
1, 19). Z Maryjg, a potem zwlaszcza z Jezusem zaczgl on bowiem w no-
wy sposob odnosic sig do Boga, przyjmowac Go w swoim Zyciu, wigczac
sie w Jego plan zbawienia, wypelniajgc Jego wolg’. A wiec Maryja po-
zwala utkwié¢ wzrok w Jezusie i przylgna¢ do Niego. W ten sposob, kto
przyswaja sobie tajemnice Ksiecia pokoju, dowiaduje sie, na czym polega
sekret pokoju i przyjmuje go jako zyciowy projekt. Rdzaniec jest takze
duchowg «bronig» w walce ze zlem, z wszelkg przemocg, w walce o po-
koj w sercach, w rodzinach, w spoleczeristwie i na swiecie”’. Papiez Rat-
zinger przywoluje objawienia fatimskie, w ktérych Maryja ukazata sie
trojgu pastuszkom jako Matka rézanicowa i usilnie zalecata im codzien-
ne odmawianie réZarica, by wyprosic zakoriczenie wojny’s. My réwniez
— zacheca papiez — zechciejmy postuchac matczynej prosby Maryi Panny
i odmawiajmy z wiarg koronke réZarica w intencji pokoju”.
Kontemplacja oblicza Chrystusa winna prowadzi¢ do zaangazo-
wania si¢ w Jego zbawcza misje. Wtasnie Maryja uczy nie tylko patrze-
nia na Chrystusa, lecz takze obierania Go sobie za wzér, czyli podziela-
nia Jego uczué i przyswajania Jego stylu zycia. Méwi o tym List do Fi-
lipian: To dgzenie niech was ozywia, ono tez bylo w Chrystusie Jezu-
sie (Flp 2, 5)%. Dlatego — postuluje papiez Ratzinger — tak jak Dziewi-
ca mamy by¢ Swiadkami Chrystusa, szerzyc Jego oredzie pokoju i jed-
nosci®l. Kroczenie za Ksieciem pokoju, utozsamianie si¢ z Nim, nale-
zy do samej istoty synostwa Bozego. Siddme blogostawienstwo Kaza-
nia na Gorze: Blogostawieni, ktorzy wprowadzajg pokdj, albowiem oni
bedg nazwani synami Bozymi (Mt 5, 9) zaprasza do bycia tym, czym
jest Syn, i do czynienia tego, co czyni Syn, po to, bysmy stali si¢ «<syna-
mi BoZymi»*2. Innymi stowy, w naszym zyciu ma si¢ urzeczywistniac to,
co w sakramencie chrztu dokonato si¢ na sposob sakramentalny: smierc
czlowieka starego i narodziny nowego®. Stawanie sie ,,nowymi ludzmi”

7¢ BENEDYKT XVI, Dom w Nazarecie..., 51.

77 TENZE, Mitos¢ Boga ma moc odnawiania wszystkiego (19.10.2008), ,,Osservatore
Romano” 29(2008) nr 12, 49.

78 TENZE, Rézaniec pomaga kochac Jezusa (7.10.2007), ,,Osservatore Romano”
28(2007) nr 12, 40.

7 TAMZE.

80 Por. BENEDYKT XVI, IS¢ za Chrystusem znaczy przyswajac sobie Jego styl Zycia
(8.09.2007), ,LOsservatore Romano” 28(2007) nr 10-11, 22-23.

81 TENZE, Dzigkujmy Bogu..., 42.

82 J. RATZINGER/BENEDYKT XV, Jezus z Nazaretu..., 81.

8 BENEDYKT XVI, Otwdrzmy si¢ na Boga. .., 44.



czyni nas postaiicami Bozego pokoju®*. Nigdy nie jest on dobrem osig-
gnietym w calej pelni, ale celem, do ktérego nalezy zmierza¢ i angazo-
wac sie w dzialania dla jego urzeczywistnienia®®. W tym dziele Maryja
napetnia nas ufnoscig, bierze nas za rekg, pomaga nam isc¢ drogg jedno-
sci z wolg Bozg, tak jak Ona sama od pierwszej chwili czynila, a te jed-
nos¢ wyrazita swoim «fiat»*.

Wychowanie do pokoju polega na otwieraniu umystéw i serc na
przyjecie wartoSci, ktére sg filarami spolecznosci zyjacej w pokoju. Sa
nimi prawda, wolnos¢, sprawiedliwo$¢ i mito$é. Maryja jest ich doskona-
tym wzorem?®”. Najpierw Ta, ktéra zyla w prawdzie i poszukiwata jej gle-
bokiego sensu, przypomina, ze pokéj rodzi si¢ i wzrasta w prawdzie. Gdy
czlowiek pozwala, by oswiecil go blask prawdy, niejako naturalnie wcho-
dzi na droge pokoju®®. Znajdujemy w Maryi réwniez zdolnos¢ zrozumie-
nia, ze tylko powr6t do prawdy czyni czlowieka naprawde wolnym. Wol-
nos$¢ ducha jest darem Bozym. To wiasnie Bog — uczy Benedykt XVI —
wyzwala naszg wolnosé, wyzwala jg od zamknigcia w sobie samej |...]
i czyni jg zdolng do otwarcia sig [...] na wymiar daru z siebie, milosci,
ktora staje sig stuzbg i dzieleniem sig z innymi®. Pok6j obejmuje ponad-
to przywracanie sprawiedliwosci, pojednania i przebaczenia®. Postawa
Maryi, pelnej dobroci i zatroskanej Matki, inspiruje do promowania
spolecznosci sprawiedliwej 1 braterskiej’!. Pokoj jest jednak nade wszyst-
ko owocem mitosci. W szkole Maryi uczymy sie wchodzié w tajemnice
Boga, ktory z milosci stal sig czlowiekiem i wzywa, abysmy szli za Nim
drogg milosci [...), ktorg kazdego dnia trzeba przekladac na wielkodusz-
ng stuzbg braciom®. Podobnie jak Jezus — konkretyzuje my$l papiez —
zwiastunowie pokoju Jego krélestwa muszg wyruszy¢ w droge, muszg
odpowiedziec na Jego wezwanie. Muszg is¢, ale nie z potegg wojny czy
z mocq wiadzy, [...] ale przez dar z siebie, milos¢ posunigtg az do korica.

8 Kim sq ci «wprowadzajgcy pokdj»? Sq to wszyscy ludzie, ktdrzy dzieri po dniu starajg
sig zlo zwycigzac dobrem, silg prawdy, orgzem modlitwy i przebaczenia, uczciwg,
dobrze wykonang pracg, badaniami naukowymi w stuzbie zycia, dzielami milosierdzia
wobec ciala i ducha. TENZE, Na drogach dialogu..., 18.

8 Por. TENZE, Wzywam wszystkich..., 22.

8¢ TENZE, Z radoscig spotykam sig z przyszlymi kaplanami mojej diecezji (20.02.2009),
»LOsservatore Romano” 30(2009) nr 4, 30.

%7 Por. TENZE, Jestesmy zobowigzani..., 16.

88 TENZE, Budowanie pokoju zadaniem kazdego czlowieka (1.01.2006), ,LOsservatore
Romano” 27(2006) nr 2, 24.

% TENZE, Tam, gdzie mieszka Bog..., 6.

% Por. TENZE, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis..., 89.

°! Por. TENZE, Maryja przypomina nam..., 38.

%2 TENZE, Prawdziwy pokdj jest przede wszystkim BoZym darem (1.01.2008),
L Osservatore Romano” 29(2008) nr 2, 25.
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Ta sama logika obowigzuje takze nas, jezeli chcemy byc glosicielami kro-
lestwa pokoju. [...] Musimy byc gotowi osobiscie zaplacic, cierpiec nie-
zrozumienie, odrzucenie, przesladowanie. Pokoju nie zaprowadza miecz,
lecz miecz cierpigcego, tego, kto potrafi dawac wiasne zycie®.

Upodabnianie do Chrystusa dokonuje sie moca Ducha Swictego.
Benedykt XVI przekonuje o tym stowami $w. Pawla: Wszyscy ci, ktorych
prowadzi Duch Bogy, sq synami Bozymi. Nie otrzymaliscie przeciez du-
cha niewoli, by si¢ znowu pogrgzyc w bojaini, ale otrzymaliscie Ducha
przybrania za syndw, w ktérym mozemy wotac: «Abba, Ojcze!». Sam
Duch wspiera swym swiadectwem naszego ducha, Ze jestesmy dziecmi
Bozymi (8, 14-16)**. Rowniez Chrystusowe dzielo pokoju dokonuje si¢
w nas za poSrednictwem Bozego Ducha. Pokdj jest Jego owocem zwia-
zanym z miltoscig: Owocem zas ducha jest: milosé, radosé, pokdj (Ga
5, 22). Maryja ukazuje, w jaki sposéb otwiera¢ sie na Ducha, by prze-
mienial On nasze wewnetrzne nastawienie, ksztalttowal postawe, ktora
jest fundamentem pokoju réwniez w relacjach z bliznimi*. Nalezy po-
stepowac wedlug Ducha, a nie spelnia¢ pozadan ciata (por. Ga 5, 6),
czyli wybiera¢ impulsy pochodzace od Niego. Wowczas poprowadzi On
nas ku wyzynom Boga, bySmy zyli juz na ziemi zalgzkiem zycia Boze-
go, ktore jest w nas®®. W rezultacie bedziemy uzdolnieni do bycia sku-
tecznymi znakami Bozego pokoju, czyli zaprowadzaé autentyczne po-
jednanie w $wiecie”.

Okazuje si¢ w sumie, ze aby wybra¢ droge pokoju, potrzebny jest
poryw odwagi i ufnosci w Boga i w czlowieka®. Nalezy wierzy¢ w po-
koj, wierzyd, ze serce czlowieka zawiera ziarna milosci pochodzace z ser-
ca Boga. Czyz Dziewica Niepokalana — pyta retorycznie papiez — nie na-
pomina nas, bysmy wszyscy byli dla siebie bracmi, zlgczeni obowigzkiem
budowania razem swiata bardziej sprawiedliwego, solidarnego, pokojo-
wegos”. 1 bezposrednio sam odpowiada, iz jest Ona znakiem pewnej
nadziei i ostatecznego zwyciestwa dobra nad zlem, wskazuje nam dro-
ge, ktdra prowadzi do pokoju, droge do krolestwa Jezusa'®. W ten spo-

* TENZE, Budujmy sprawiedliwosé..., 26-27.

% Por. TENZE, Narodziny Jezusa napelniajq serce nadziejq i radoscig (2.01.2013),
»LOsservatore Romano” 34(2013) nr 2, 45.

%5 Por. TENZE, Warto byc wiernym, warto wytrwac w wierze (12.05.2007), ,,LOs-
servatore Romano” 28(2007) nr 9, 32.

% Por. TENZE, Duch Swigty prowadzi nas..., 35.

*7 Por. TENZE, Dzigkujmy Bogu..., 42.

% Por. TENZE, Budowanie pokoju..., 24.

» TENZE, Maryja przypomina nam..., 38.

100 TAMZE, 38-39.



sOb stajemy za Jej przykladem i wesp6t z Nig zaczynem ludzkosci od-
nowionej w mito$ci'®t.

2.2. Oredowniczka pokoju

Jezus dat nam swojg Matke za naszg Matke. Z krzyza, tronu fa-
ski i Odkupienia, powierzyl macierzyniskiej mitoSci Maryi umitowanego
ucznia, a wraz z nim catg ludzko$¢'*2. W ten sposob uczynit Ja posred-
niczka strumienia taski ptynacej z krzyza. Dzigki macierzyriskiej mitosci
— przywoluje papiez Ratzinger stowa konstytucji Lumen gentium —
opiekuje si¢ [Ona)] bracmi swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i nara-
Zonymi na niebezpieczeristwa i trudy, dopoki nie zostang doprowadzeni
do szezesliwej ojczyzny'®. Jest Krolowg wlasnie przez to, ze nas kocha
i wyjednuje zdroje fask. Ufno$¢ w Jej skuteczne oredownictwo sprawia,
ze zawierzamy si¢ Jej po synowsku!%,

Posréd licznych fask, ktdre wyprasza Maryja, znajduje sie dar poko-
ju. Jak w Wieczerniku Zielonych Swiat przyczynita sie Ona modlitewnym
wstawiennictwem do poglebienia pokoju, zgody i jednosci zgromadzo-
nych wokol Niej uczniéw Chrystusa, tak po swym Wniebowzieciu nie
zaprzestaje przyzywaé darow Ducha Swi(;tego i wyprasza¢ u Syna daru
pokoju. Dzigki Jej wstawienniczej stuzbie mozliwe jest w kazdym czasie
zachowanie zgody i braterskiej mitosci w Kosciele i Swiecie. Zwlaszcza
w liturgii noworocznej — podkresla Benedykt XVI — Kosciét prosi o po-
koj dla swiata, o pokdj Chrystusa, a czyni to za posrednictwem Maryi,
posredniczki i wspotpracownicy Chrystusa'®, a takze zawierza wstawien-
nictuwu Matki «Kréla pokoju», aby rozpoczynajgcy sig rok byl czasem na-
dziei i pokojowego wspotzycia na catym swiecie'*.

Wiare w przemozne wstawiennictwo Maryi wyrazaja takze liczne
akty zawierzenia papieskiego. Jednym razem powierza on ogodlnie ma-
cierzyfiskiej opiece Maryi niepokoje ludzkosci o kazde miejsce na swie-
cie udreczone przez przemoc'” iblaga, aby uprosila pokdj dla swiata,
aby otaczala [nas] swojg opiekg i [nam| przewodzita'®. Przy innej oka-

108 Por. BENEDYKT XVI, Budujmy Koscidt..., 34.

12 Por. TENZE, Maryja Matkg Chrystusa..., 22.

15 LG 62 - cyt. za: TENZE, Co chce nam powiedziec Maryjaz..., 25.

104 Por. TENZE, Krélowa..., 43.

15 TENZE, Pokdj darem..., 51.

106 TENZE, Wzywam wszystkich..., 22.

107 TENZE, Maryja naszym wzorem i wsparciem (15.08.2006), ,,LOsservatore Ro-
mano” 27(2006) nr 9-10, 49. )

198 TENZE, Caty Koscidl..., 24. Por. TENZE, Zwycigza milosc, a nie nienawis¢
(15.08.2006), ,,LOsservatore Romano™ 27(2006) nr 12, 12.
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zji wypowiada pod Jej adresem bardziej konkretne prosby. Zwraca si¢
do Niej, aby jak niegdy$ postuzyla pasterzom betlejemskim, tak obec-
nie prowadzila nas do Chrystusa, Krdla pokoju: Pomdz nam, Maryjo,
Ty, ktora wydatas na swiat Jezusa, abysmy przyjeli Jego dar pokoju i byl
prawdziwymi i odwaznymi budowniczymi pokoju'®. Wstawiaj sie za
nami u Twego Syna, aby wszystkie rodziny narodow |[...] Zyly w pokoju
i zgodzie, dopcki nie zjednoczg sie w jeden lud Bozy''°. Maryjo, pomdz
[...], abysmy biorgc z Ciebie przyklad, catkowicie ukierunkowali nasze
Zycie na Boga. Spraw, abysmy patrzgc na Chrystusa, stawali si¢ coraz
bardziej do Niego podobnymi dziecmi Bozymi! Wtedy [...] napetnieni
wszelkim blogostawieristwem duchowym bedziemy coraz lepiej wypel-
niac Jego wolg i stawac si¢ narzedziami pokoju'''. Sg tez papieskie pros-
by o dar miltosci i braterstwa: Krdlowo pokoju, [...] wyjednaj nam mi-
{os¢ synowskg i braterskg, [...] wyjednaj ducha braterstwa dla narodéw
ziemi!"'2. Dodaj otuchy tym, ktorzy sie trudzg, aby zbudowac lepszy
Swiat, w ktorym bedzie mogla zatriumfowac sprawiedliwosc i zapano-
wac braterstwo, w ktorym zaniknie egoizm, nienawisc i przemoc''>. Nie
brakuje tez w papieskich zawierzeniach upraszania za wstawiennictwem
Matki ducha pojednania i zgody: Krdlowo pokoju, wyjednaj dar zgody
i pokoju dla narodow i calej ludzkosci. [...] Umacniaj jednos¢ naszych
rodzin, [...] uczyn z nich ogniska radosci i zgody''*. [Wyjednaj] wszyst-
kim gotowosé do zrozumienia, wole porozumienia oraz pragnienie zgo-
dy!'>. Papiez przedstawia tez zyczenie: Niech Ona wspiera nas w mo-
dlitwie do Ducha Swietego, by odnowil oblicze ziemi i przemienil serca,
sprawiajgc, by zmigkly w obliczu rozbrajajgcej dobroci Dziecigcia, kto-
re narodzilo si¢ dla nas"°.

Roéwnie czesto Benedykt XVI apeluje do wiernych, aby zwracali
sie do Matki i Krélowej z prosba o wyjednanie $wiatu upragnionego daru
pokoju. Szczegdlnie w Swiatowe Dni Pokoju zaleca: Z ufnoscig i synow-
skim oddaniem skierujmy spojrzenie ku |[...] Matce Ksigcia pokoju. Na
poczgtku nowego roku prosmy Jg, aby pomagata catemu ludowi Bozemu
w kazdej sytuacji wprowadzac pokdj i pozwalac, by oswiecala go Prawda,

109 TENZE, Chrystus naszym pokojem..., 53.

10 TENZE, U stop Pani Fatimskiej skladam problemy swiata i nadzieje ludzkosci
(12.05.2010), ,,LOsservatore Romano” 31(2010) nr 7, 18.

"W TENZE, BgdZmy narzedziami..., 27.

"2 TENZE, Z ufnoscig..., 10.

'3 TENZE, Krélowo pokoju..., 30.

114 TAMZE, 29.

'3 BENEDYKT XVI, Maryja naszym wzorem..., 49.

e ' TENZE, Sprawiedliwy i pokojowy tad spoleczny w swiecie jest mozliwy i nieodzow-
ny (1.01.2011), ,,LOsservatore Romano” 32(2011) nr 2, 23. Por. TENZE, Ency-
klika Caritas in veritate..., 79.



ktora wyzwala (por. | 8, 32)'V. Prosmy, [...] aby nam pomogla przyjgc
Syna, a w Nim prawdziwy pokdj, [...] aby oswiecila nasze oczy, abysmy
potrafili rozpoznac oblicze Chrystusa w obliczu kazdej osoby ludzkiej,
bedgcej sercem pokoju!''®. Natomiast w liturgiczne wspomnienie Maryi
Krélowej papiez nawoluje: Zawierzajmy Jej wstawiennictwu codzienng
modlitwe o pokdj, [...] by wszyscy ludzie przekonali sie, Ze na tym swie-
cie musimy pomagac sobie jedni drugim jak bracia, by budowac cywili-
zacje milosci. «Maria, Regina pacis, ora pro nobis!»'".

Przedlozona nauka Benedykta XVI o udziale Maryi w dziele bu-
dowania pokoju wykazuje, ze jest Ona Krolowg pokoju ze wzgledu na
Scista wigz z Synem, Ksieciem pokoju. Jej wspoldziatanie w dziele po-
jednania ludzi z Bogiem, dokonanym przez Chrystusa, polega na tym,
iz wydala na $wiat Ksiecia pokoju, a potem wiernie towarzyszyla Mu
w Jego zbawczych tajemnicach, zwlaszcza na Kalwarii, kiedy to przez
krew swoja obdarzyl pokojem cate stworzenie. Chrystusowe dzieto po-
koju urzeczywistnia sie za posrednictwem Ducha Swietego. Przeniknat
On doglebnie Maryje. Mitos¢, wlana przez Niego w Jej serce, sprawi-
ta, Ze cechowal Jg wewnetrzny pokdj, zyla w zgodzie z Bogiem i bliz-
nimi. W Wieczerniku wyprosita na modlitwie Ducha jednosci i mitosci
dla rodzacego sie Kosciota.

Postugiwanie na rzecz pokoju kontynuuje Maryja aktualnie w Ko-
Sciele. Przykladem zycia i matczynym wstawiennictwem pomaga glosié
Ewangeli¢ pokoju i dawa¢ swiadectwo o mocy Bozej mitosci. Ukazuje,
ze pokdj obejmuje calg osobe ludzka i zaktada zaangazowanie calego
czlowieka. Jest to pokdj z Bogiem przez zycie zgodne z Jego wola, kto-
ry prowadzi do pokoju z samym sobg i pokoju zewnetrznego z ludzmi
i z calym stworzeniem. Dlatego najlepiej czynimy, jezeli w szkole Krdlo-
wej pokoju i z Jej matczyng pomocg angazujemy sie w budowanie poko-
ju w Kosciele i $wiecie, podazajac za Chrystusem, Ksieciem pokoju.

O. dr hab. Adam Wojtczak OMI
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

ul. Szkolna 12
PL - 64-211 Obra

e-mail: awojtczak@oblaci.pl

1w TENZE, Pokdj w prawdzie..., 7.
118 TENZE, Pokdj darem..., 53.
19 TENZE, Budujmy w swiecie..., 50.
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Queen of peace in Pope Benedict XVI’s teaching
(Summary)

The article presents Pope Benedict XVI’s teaching on Mary’s contribution to
building peace. Peace here is perceived integrally: peace with God, interior peace
with oneself as well as exterior peace with neighbors and the whole creation. The
whole article can be summed up in two main points. The first one reveals double
justification of the title Queen of peace, offered by the Pope. The first reason,
emphasized more by the Pope, points to Mary’s particular cooperation in the work
of reconciliation between man and God, which was done by Jesus Christ — the
Prince of Peace. Mary brought Him into this world, and then She participated in
His redemptive work, which brought peace to the whole creation. The other reason
points to the Holy Spirit, the source of Mary’s interior peace. The love poured
into Her heart by the Holy Spirit enabled Her to live in harmony with both people
and God. In the Upper Room, Mary managed to implore the Holy Spirit for the
whole Church. The other main point of the article concentrates on Mary’s present
work for peace within the Church and in the world. Her service in promoting
peace is evident in a twofold way: She is a teacher of peace, who teaches how to
find and form interior peace, which is fundamental to social peace; and through
Her maternal intercession Mary asks God for the desired gift of peace to reach
human hearts all over the world. It is best for us to be in the school of the Queen
of Peace and to be engaged in spreading peace with Her motherly help, following
Christ — the Prince of Peace.

Keywords: Mary, Queen of peace, peace, Benedict XVI.

Stowa kluczowe: Maryja, Krdlowa pokoju, pokdj, Benedykt XVI.
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iarygodnym promotorem pokoju moze byc jedynie ktos, kto przy-

bywa ze zbawionego swiata i sam zostal juz zbawiony'. Niewatpli-
wie, z tego punktu widzenia Najswietsza Maryja Panna nalezy w sposob
szczegblny do tych osdb, ktore wprowadzajg pokdsj (Mt, 5, 9). Jest tak
przede wszystkim ze wzgledu na Jej najpelniejsze z mozliwych zjedno-
czenie z Chrystusem. Wprowadzanie pokoju nalezy rozumieé integral-
nie, czyli chodzi zar6wno o pokdj wewnetrzny, jak i zewnetrzny, o po-
kéj z Bogiem, ludzmi, soba samym i §wiatem?. Swiety Jan Pawet II na-
zywa Maryje Matkg i Kr6lowg Pokoju oraz zauwaza, ze Jej duchowe
macierzyfistwo najbardziej zabezpiecza pokdj’.

Chcac ukazaé etyczno-spoleczny wymiar maryjnego tytutu ,,Mat-
ka i Krolowa Pokoju”, autor niniejszego artykutu podzielit go na dwie
czeSci. Pierwsza z nich poswiecit etycznym aspektom tegoz maryjne-
go tytulu, a drugg jego spolecznemu wymiarowi. Podsumowanie do-

konanych interpretacji

Ks. Jacek Hadrys$ zamiescit w zakoncze-
niu. W artykule z zato-

_ zenia pomini¢te zosta-
EtYCZIlO sp.oleczna ly inne aspekty tytulu
mterpretacja »Matka i Krélowa Po-
maryinego tyt-ulu koju”, a takZe jegO rozu-

. , . mienie niemajace zwigz-
»Matka 1 Krélowa Pokoju” 1, ; etycznym i spotecz-
nym znaczeniem®. Lite-

SALVATORIS MATER -
20(2018) nr 1-4, 100-116 raturg zrodtows i litera-
turg przedmiotu staly si¢
wybrane dokumenty Ko-
Sciofa oraz wypowiedzi stugi Bozego Stefana Wyszyniskiego, jak rowniez
niektdre pozycje ksigzkowe i artykuly zwigzane z prezentowanym zagad-
nieniem. Zostaly one poddane analizie, ktérej wyniki stanowia tres¢ ar-

! L. SCHEFFCZYK, Maryja, Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariologi,
Krakéw 2004, 318-319.

2 Por. A. WOJTCZAK, Matka i Krélowa. Ku integralnemu i poglebionemu rozumie-
niu tytuléw maryjnych, Poznahn 2009, 339.

3 JAN PAWEL 11, Nowy Rok (Aniot Pafiski, 1.01.1989), w: Jan Pawel 1I o Matce Bo-
zej 1978-1998: Aniol FPariski, t. 5, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 289. Chcie-
libysmy na wszystkich ludzi rozciggngc to macierzynstwo [...]. Chcielibysmy tym
macierzyristwem osfonic kazdego czlowieka i calg ludzkos¢ przed wszelkim zlem,
ktore zagraza. [...] Nie ma niczego, co bardziej zabezpieczatoby pokdj niz ono. JAN
PAWEL 11, W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego (Aniot Panski, 1.01.1980), w:
Aniof Pariski z papiezem Janem Pawlem I1, t. 1, red. S. DZIWISZ, J. KOWALCZYK,
T. RAKOCZY, Watykan 1982, 182.

* Zob. A. WOJTCZAK, Teologiczna wymowa maryjnego tytutu ,,Krélowa pokoju”,
»Collectanea Theologica” 2(2007) 31-56.



tykutu. Stosowne podsumowania i wnioski z przeprowadzonych badan
zostaly, jak juz wspomniano, zamieszczone w zakoficzeniu.

1. Etyczne znaczenie tytutu ,,Matka i Kr6lowa Pokoju”

Prawdziwy i gteboki pokdj serca, ten, ktérego Swiat nie moze daé,
ale daje jedynie Chrystus (por. J 14, 27), nie jest mozliwy bez przyje-
cia wobec Chrystusa postawy Maryi, Matki i Krélowej Pokoju. W zy-
ciu duchowym nic nie dokonuje si¢ automatycznie, dary Boze wyma-
gaja przyjecia ze strony czlowieka, odpowiedzi na Boze dziatanie®. Po-
koj serca jest mozliwy wtedy, kiedy wierzacy w Chrystusa, tak jak Mat-
ka i Krolowa Pokoju, bedzie wewnetrznie gleboko zjednoczony z Nim®.
Owo zjednoczenie z Chrystusem wzorowane na doskonalym zjednocze-
niu z Nim Maryi obejmuje nadprzyrodzony wymiar Jej macierzynstwa,
jak réwniez pelne podjecie przez Nig wypelniania woli Bozej oraz za-
angazowanie si¢ w dzieto zbawcze Chrystusa’. Maryja przy Zwiastowa-
niu okazala pelne postuszenstwo wiary, catkowitg uleglo$¢ rozumu i woli
wobec objawiajacego sie Boga, co sprawito, iz weszla w wyjatkowa
wiez z Nim. Maryja wpierw uwierzyla, a dopiero pdzniej zostata Mat-
ka. Pierwsze i szczegblnie wymowne byto poczecie Chrystusa w akcie
teologalnym, wynikajace z Jej wiary i Swietosci, a dopiero nastepne w wy-
miarze fizycznym®. Glebokie zjednoczenie Maryi z Chrystusem dokona-
lo sie poprzez Jej fiat wypowiedziane przy Zwiastowaniu’. Od tej chwili
Maryija zyla tylko dla Chrystusa, mozna uznad, ze swiadomie Jej zycie
stalo sie chrystocentryczne!®. Istotg zycia Maryi bylo zrodzenie Syna oraz

5 Por. J. HADRYS, Dynamika chrzescijariskiego Zycia duchowego, Poznah 2017, 19.

¢ W niniejszym artykule autor nawigzuje czesto do swojego wezeSniejszego opraco-
wania Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem, ,Salvatoris Mater” 1(2003)
85-97.

7 Jej udzial ogarngl cale dzielo zbawcze Chrystusa. Tylko Ona zostala w ten sposcb ze-
spolona z odkupiericzg ofiarg, kidra wyjednala zbawienie wszystkim ludziom. JAN
PAWEL. 11, Maryja — szczegélna Wspdlpracowniczka Odkupienia (Audiencja gene-
ralna 9.04.1997), w: Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998: Audiencje generalne,
t. 4, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 252-253. .

8 Por. R. ROGOWSKI, Trynitarny charakter duchowosci maryjnej, w: Tréjca Swigta
a Maryja. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie
Towarzystwo mariologiczne, Czestochowa, 6-8 wrzesnia 1999 roku, red. T. SIUDY,
K. PEK, Czestochowa 2000, 37.

° Por. JAN PAWEL II, List apostolski Mulieris dignitatem (1998), 4. A.J. NOWAK,
Maryja w relacji do Tréjcy Przenajswietszej, w: Signum Magnum — duchowos¢ ma-
ryjna, red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, 95.

10 Zadne stworzenie nie bylo blizsze Chrystusowi, bardziej Jego i tak zjednoczone z Nim
jak Maryja. S. WYSZYNSKI, Najglebiej wszczepil sie Chrystus w Maryje (Rekolek-
¢je Instytutu Prymasowskiego, Choszczéwka, 7.09.1971), nr 930, s. 10-11.
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istnienie dla Niego. Sama bliskos¢ Maryi i Jezusa miala unikalny charak-
ter, byla czyms bardzo intymnym i doskonatym®, stata si¢ wzorcem dla
kazdego wyznawcy Chrystusa. Chociaz zjednoczenie Maryi z Chrystu-
sem bylo szczegdlnego rodzaju, niemniej jednak w wielu aspektach jest
mozliwe do nasladowania przez wierzacych w Chrystusa i w ten sposéb
umozliwia im przyjecie Zbawiciela wraz z darem pokoju. Przygladajac
si¢ roznym aspektom zjednoczenia Matki i Krélowej Pokoju z Synem
Bozym, mozna odkry¢ konkretne wezwania dla wyznawcy Chrystusa,
ktory pragnie doswiadczyé, na wzér Maryi, Bozego pokoju.

Maryja najbardziej sposréd wszystkich ludzi ukochata Chrystusa.
Byla zjednoczona z Nim w mifosci. Milos¢ Maryi ku Chrystusowi ob-
jawiala si¢ konkretnie: w catkowitym ukierunkowaniu si¢ ku Niemu
i Jego misji w polaczeniu z doskonalym wypetnianiem woli Bozej oraz
pelnym postuszenstwem wiary. Cale zycie Maryi zostalo od Zwiasto-
wania podporzadkowane Chrystusowi i Jego misji: nie zyla dla siebie,
ale dla Niego. Gdy poznala plany Boze, wszystko poswiecila i ofiaro-
wala si¢ do Bozej dyspozycji'2. W tym kontekscie wypetnianie woli Bo-
zej oznaczalo dla Niej rezygnacje z wlasnych planéw i zamierzen. Ma-
ryja pragnela tego, czego chce Bog. Na takie Jej usposobienie wskazu-
ja stowa wypowiedziane w Kanie Galilejskiej: Zrébcie wszystko, cokol-
wiek wam powie (] 2, 5).

Szczegdlnym wyrazem doskonalego zjednoczenia Maryi z Chrystu-
sem bylo Jej petne postuszenstwo w wierze okazane Bogu mimo podda-
nia Jej najrozmaitszym prébom: z pewnosciag Maryja inaczej wyobrazala
sobie swoje zycie, niz ono potoczyto sie w rzeczywistosci. Tak wypowie-
dziane podczas Zwiastowania powtarzala, przezywajac réznorodne zy-
ciowe burze, poprzez ktére Bog ksztattowal Jej wiare's. W tym wszyst-
kim okazywala pelne postuszenstwo wiary, a trudne sprawy rozwazala
w swoim sercu (por. £k 2, 51). Prymas Wyszyniski z wyczuwalnym za-
chwytem wypowiadat sie na temat wiary Maryi'*. W Maryi znalazto do-

" Por. L.-J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, 55.

12 Por. S. WYSZYNSKI, Podczas Mszy swigtej (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego,
Choszczéwka, 21.08.1975), nr 1610, s. 3.

13 Na przyktad, gdy okazalo sie, ze o poczeciu Syna Bozego nic nie wie Jozef, okolicz-
nosci narodzenia Syna w Betlejem, rzez niemowlat, pospieszna ucieczka do Egip-
tu, zaginiecie dwunastoletniego Syna, przygladanie si¢ narastajacej woko6t Chry-
stusa fali nienawiSci. Por. T. DAJCZER, Rozwazania o wierze, Czgstochowa 1998,
120-128.

14 Maryja wierzyla podczas zwiastowania, wierzyla i pogniej, wierzyla nieustepliwie,
wierzyla w Kanie [...], wierzyla do kovica, wierzyla na Kalwarii, wierzyla, czekajgc
na zmartwychwstanie, wiarg swojq tak zdobywala sobie Chrystusa, ze On Jej tez za-
wierzyl, wwierzyl. Nie tylko dlatego, zZe Jg wybrat Ojciec dla Niego, ale dlatego, ze



skonale urzeczywistnienie postuszeristwo wiary, poprzez ktore stala si¢
Ona doskonale zjednoczona z Chrystusem w Jego wyniszczeniu®.

Nikt tak jak Maryja nie zostal przez Boga zaproszony do udzia-
tu w misterium Chrystusa i nikt tez tak jak Ona nie odpowiedzial az
w tak wielkim stopniu na owo zaproszenie. O Jej obecnosci w tajemni-
cy Chrystusa $wiadcza miedzy innymi Zwiastowanie, nawiedzenie Elz-
biety, Kana Galilejska, Kalwaria, Zestanie Ducha Swigtego'®. Zwiazanie
Maryi z Chrystusem i Jego misjg naznaczone bylo nasladowaniem Chry-
stusa wyrazajacym sie przede wszystkim w dziewiczej konsekracji i du-
chowym macierzynstwie!”. Maryja sama w sobie stala sie¢ punktem od-
niesienia dla nasladowania Chrystusa: Cale nasze Zycie chrzescijariskie
ma is¢ po linii nasladowania Chrystusa i Jego Matki oraz Jej cnot'®. We-
dlug prymasa Wyszynskiego petne nasladowanie chrzescijariskie, to jest
nasladowanie nie tylko Chrystusa, ale i Jego Matki'®, a Maryja jest mie-
dzy innymi wzorem: czlowieka poddanego dziataniu trynitarnemu®,
wiary*!, modlitwy??, rozwazania trudnych spraw?, ulegtosci wobec woli

w kontaktach praktycznych widzial Jej wiernosé. I moze w wyniku tej wiernosci Ma-
ryi oddal Jej to, co zostawial na tej ziemi najdroisze — zostawial zbawionych ludzi,
zostawial Kosciol, uczniow, Lud Bozy. ,,Oto Matka twoja”. To byl akt zawierzenia
Jezusa dla swej Matki i to zawierzenia w wymiarze eschatologicznym, az do skon-
czenig swiata, bo Maryja bedzie Matkg na tej ziemi az do skoriczenia swiata. S. WY-
SZYNSKI, Zapusccie korzenie w Chrystusa (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego,
Choszczéwka, 7.09.1971), nr 929, s. 2-3.

"5 JAN PAWEL. II, Redemptoris Mater (1987), 18 (dalej: RM).

16 Por. S. WYSZYNSKI, O Maryi Matce Kosciola na tle rozdzialu VIII Konstytucji do-
gmatycznej (Uroczystos¢ Zwiastowania w Instytucie Prymasowskim, Warszawa,
25.03.1966), 3-5, nr 396; TENZE, Swigto Matki Kosciola (Dzien skupienia Insty-
tutu Prymasowskiego, Choszczéwka, 7.06.1976), nr 1820, s. 4-5.

'7 Por. RM 43.

18'S. WYSZYNSKI, Problem kobiety w Kosciele posoborowym (Rekolekeje Instytutu
Prymasowskiego, Warszawa, 8.08.1967), nr 468, s. 3; por. J. GOGOLA, Teologia
komunii z Bogiem, Krakéw 2003, 72.

¥'S. WYSZYNSKI, Rozdzial VIII — Maryja obecna i dzialajgca w Kosciele (Rekolekgcje
Instytutu Prymasowskiego, Warszawa, 17.08.1965), nr 366, s. 13.

20 Por. TENZE, Apel Jasnogorski (Dzien skupienia Instytutu Prymasowskiego, Chosz-
czoéwka, 14.11.1976), s. 2, nr 1982; TENZE, Mys] przewodnia dnia (Rekolekcje In-
stytutu Prymasowskiego, Laski, 29.07.1958), nr 53, s. 1.

2 Por. TENZE, ,,Blogostawiona, izes wwierzyla...” (Do Prymasowskiego Instytutu,
Warszawa, 25.03.1963), nr 261, s. 1-2.

22 Por. TENZE, Z obrazem Maryi Jasnogdrskiej Dziewicy Wspomozycielki udajemy sig
do Ojca swigtego (Przed wyjazdem na synod nadzwyczajny, Warszawa, 7.10.1969),
nr 659,s. 3.

3 Por. TENZE, Homilia podczas Mszy swigtej porannej (Warszawa, 25.12.1972),
nr 1149, s. 5-6.
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Bozej*, dyspozycyjnosci wobec Boga®, ofiary?, wierno$ci*’, pokory?,
zachowania godnosci w cierpieniu®, wytrwaloSci w osamotnieniu®’, ra-
dosci®!, mitosci w relacjach z bliznimi*? oraz cn6t apostolskich®.
Zjednoczenie Maryi z Chrystusem mozna rozpatrywac takze jako
Swietos¢ polegajaca na praktyce cnét, czyli w takim ujeciu chodzi o zycie
cnotami teologalnymi przejawiajace si¢ w konkretnych czynach i posta-
wach*. Pod tym wzgledem Matka i Kr6lowa Pokoju jest réwniez szcze-
gélnym wzorem: byla bardzo wrazliwa i otwarta na potrzeby innych,
o czym $wiadczy miedzy innymi Jej interwencja w Kanie Galilejskiej*
oraz nawiedzenie Elzbiety*. Za Soborem Watykanskim II mozna réw-
niez stwierdzié, ze Maryja osiagnela pelni¢ doskonatosci, do ktorej Bog
powoluje kazdego cztowieka: wszystko, co w planach Bozych mialo sie
dokonac, zostalo ukazane w Bogurodzicy. Kosciol zawsze sig rozwija we-
dlug tego Wzorn’’. O Maryi mozna méwic jako o wzorcu indywidual-
nym do nasladowania dla kazdego cztonka Kosciola®. Swietosé teolo-

24 Por. TENZE, Milos¢ przekreslajgca siebie. Maryja wzorem oddawania sig innym...
(Do Instytutu Prymasowskiego, w dniu Zwiastowania, Warszawa, 25.03.1960),
nr 126,s. 9.

» TENZE , Apel Jasnogdrski (Bachledowka, 17.07.1970), nr 724, s. 1.

26 Por. TAMZE, 5; TENZE, Dzigkczynienie po Komunii swigtej (Dzief skupienia In-
stytutu Prymasowsklego, Warszawa, 6.12.1966), nr 421, s. 1-2.

¥ Por. TENZE, Panna wierna (Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego, Laski,
31.07.1958), nr 65,s. 61 9-11.

8 Por. TENZE, Apel ]asnogorskt (Fiszor, 25.07.1978), nr 2383, s. 1.

 Por, TENZE, ,,Virgo Urbanissima!” (Dziefi skupienia Instytutu Prymasowskiego,
Choszczéwka, 23.05.1977), nr 2115, 5. 1-13.

30 Por. TENZE, Zwiastowanie (Dziefi skupienia Instytutu Prymasowskiego, Chosz-
czowka, 25.03.1981), nr 2852, s. 5.

31 Por. TENZE, Rados¢ w sercu swigtych (Rekolekeje Instytutu Prymasowskiego, Chosz-
czéwka, 22.08.1975), nr 1618, s. 3-8.

32 Por. TENZE, Apel Jasnogorski (Choszczowka, 7.01.1978), nr 2255, s. 2.

33 TENZE, Nasz cel — milos¢ Kosciola i stuzba Kosciolowi (Rekolekeje Instytutu Pry-
masowskiego, Warszawa, 21.08.1968), nr 560, s. 7-8; por. TENZE, Autokatecheza
(Dzieni skupienia Instytutu Prymasowskiego, Choszczowka 27.02.1974), nr 1376,
s. 1-16. Por. J. HADRYS , Maryjny rys duchowosci Instytutu Pomocnic Maryi Jasno-

gOrskiej Matki Kosciola, Poznan 2004, 62-68.

** Por. J. GOGOLA, Teologia komunii z Bogiem... 104.

35 Por. S. WYSZYNSKI, Podczas Mszy swigtej (Choszczéwka, 12.01.1973), nr 1171,
s. 3.

3¢ Por. TENZE, Podczas Mszy $wietej (Bachledowka, 2.07.1973), nr 1250, s. 1. Juz
w Ain Karin ujawnia si¢ to, co jest istotne dla chrze$cijanstwa: mito$¢ Boga i mi-
toé¢ bliznich w sposéb czynny. TENZE, Rozmyslanie rézaricowe (Choszczowka,
26.10.1972), nr 1122,s. 2.

37 Por. TENZE, Droga blogostawieristw w ramionach Matki Kosciola i Kosciola Mat-
ki (Uroczystos¢ Wszystkich Swietych, w 26-lecie skrzyzowania drég..., Warszawa,
1.11.1968), nr 579, s. 1.

38 Por. TENZE, Osoba ludzka i jej wartos¢ jakosciowa (Rekolekeje Instytutu Pryma-
sowskiego, Choszczowka, 22.08.1974), nr 1483, s. 3.



galno-moralna Maryi w $wietle przeprowadzonych analiz Jej zycia jest
oczywista: zar6wno od strony teologalnej, jak i z perspektywy moralnej,
u Maryi osigga swoja pelnie i doskonalosé.

Omoéwienie doskonalego zjednoczenia Maryi z Chrystusem i poka-
zanie réznych jego aspektéw jest wazne dla zrozumienia etyczno-moral-
nych implikagji tytulu Matka i Krélowa Pokoju. Jak juz zostalo wspo-
mniane, owo zjednoczenie Maryi z Chrystusem zaowocowato Jej petnym
otwarciem si¢ na faske pokoju. Pokdj wewnetrzny jest owocem zjedno-
czenia z Chrystusem. Kazdy, kto chce tak jak Maryja by¢ zdolnym do
przyjecia laski pokoju, przede wszystkim ma dazy¢ tak jak Ona do moz-
liwie najpelniejszej komunii z Chrystusem. Rzecz jasna w aspekcie bio-
logicznym i wychowawczym zjednoczenie Maryi z Chrystusem jest uni-
kalne i wprost niepowtarzalne, niemniej jednak pod wieloma wzgledami
mozna nasladowac Jej postawe prowadzacg do zjednoczenia.

Zjednoczenie Maryi z Chrystusem, jak juz wspomniano, wyrazato
sie takze poprzez pelnienie we wszystkim woli Bozej i pelne postuszen-
stwo wiary. Owo pelnienie na wzoér Maryi woli Bozej jest zobowigzuja-
ce dla ochrzczonego od momentu przyjecia sakramentu chrztu, stad ro-
zeznawanie woli Bozej i jej podejmowanie stanowi kolejny aspekt zycio-
wej postawy chrzeScijanina, ktory w sposéb swiadomy i odpowiedzialny
dazy do zjednoczenia z Chrystusem. Postuszenistwo wiary Maryi wskazuje
na potrzebe dorastania do pelnego, na Jej wzor, zawierzenia we wszyst-
kim Bogu, takze wtedy, gdy Jego wola jest zakryta badz niezrozumia-
ta. Postawa zawierzenia Bogu zwigzana z okazywaniem Mu postuszen-
stwa takze w trudnych sytuacjach opiera sie na pewnosci Jego mitosci,
pewnosci Bozego pragnienia zbawienia kazdego czlowieka, przekona-
niu o prawdziwosci biblijnego zapewnienia, ze mitujacym Boga wszyst-
ko sprzyja ku dobremu (por. Rz 8, 28). Kontemplowanie prawdy o mi-
losci Bozej, pozwolenie, aby ona przechodzila kazdego dnia z umyshu
do serca i ogarniata calego czlowieka, jest droga do przyjecia stalej po-
stawy zawierzenia i okazywania postuszenistwa wiary. Matka i Krélo-
wa Pokoju kontemplowala przez kilkadziesigt lat wcielona, ukrzyzowa-
ng i ukrytag w Eucharystii mitos¢ Boza, co juz samo w sobie owocowa-
to doswiadczeniem glebokiego pokoju serca. Warto zauwazy<, iz pokoj
wewnetrzny, ktory jest darem Boga, nie oznacza braku ludzkich lekéw
i niepokojow, ale je redukuje i przede wszystkim pomaga je przezywaé
w duchu wiernosci Bogu. Powyzsze stwierdzenie potwierdza na przy-
ktad lek Chrystusa podczas modlitwy w Ogrojcu (por. £k 22, 39-46)
oraz niepokdj Maryi szukajacej z Jézefem dwunastoletniego zaginione-
go Jezusa (por. Lk 2, 41-50).
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Dopetnieniem postawy Maryi, ktéra zaowocowata doSwiadcze-
niem wewnetrznego pokoju, s3 wymienione powyzej, za kardynatem
Wyszyniskim, cechy, ktérymi sie charakteryzowata. Mozna stwierdzié
z calg pewnoscia, ze nasladowanie tych cech Maryi otwiera na Boza la-
ske i przygotowuje grunt do takiego stanu duszy, ktérym odznaczata sie
Matka i Krélowa Pokoju.

Na pytanie, jak zbudowac gleboki, prawdziwy i wewnetrzny pokdj
serca, istnieje zatem dla czlowieka wierzacego jedna, podstawowa od-
powiedz: zadba¢ o mozliwie pelne, wzorowane na Maryi, Matce i Kré-
lowej Pokoju, zjednoczenie z Chrystusem, ktore jest mozliwe wtenczas,
gdy podejmie si¢ w swoim zyciu trud nasladowania opisanych powyzej
cech i aspektéw postawy Maryi. Juz samo podjecie takich dzialan da
poczucie wyciszenia i skupienia na swoim zyciu. Wazne w powyzszym
jest odnalezienie i wypelnienie swojej zyciowej misji, zycie na co dzien
w zgodzie ze swoimi warto$ciami, budowanie relacji opartych na mitosci,
czyste sumienie, wolno$¢ duchowa, a takze, nawet z psychologicznego
punktu widzenia, zycie w uczciwosci, w sprawiedliwosci ze sobg samym
iz innymi ludZmi oraz rozwijanie wlasnych zdolnosci i pasji. Nie nale-
7y zapominaé, ze prawdziwy pokdj jest jednak owocem Ducha Swiete-
go 1 jest zwigzany z mifoscig oraz jednoscia, dlatego tak wazne jest dba-
nie o trwanie w postawie Maryi, Oblubienicy Ducha Swictego, catko-
wicie otwartej na Jego dziatanie®.

2. Spoleczne znaczenie tytulu ,,Matka i Krolowa
Pokoju”

Wezwanie Krolowo pokoju, médl si¢ za nami! weszto do Litanii lo-
retanskiej podczas I wojny $wiatowej. 16 listopada 1915 roku papiez Be-
nedykt XV wydal rozporzadzenie, aby to wezwanie bylo dodawane do
Litanii w tym celu, by chrzescijaristwo przez takie blaganie do Najswigt-
szej Dziewicy moglo znow zakosztowac upragnionych owocow pokoju®.
Swiety Jan Pawel II za Soborem Watykanskim II w encyklice Redenp-
toris Mater powtérzyl: Niechaj wszyscy chrzescijanie blagajg wytrwa-
le Matke Boga i Matke ludzi, aby Ona |[...] wstawiala si¢ u Syna swe-
go, dopoki wszystkie rodziny ludow, zarcuwno tych, ktére noszg zaszczyt-

3 Por. A. WOJTCZAK, Matka i Krélowa..., 353-354.

40 Por. J. NOWICKA, O, Pani, ufnosc nasza, w: http://liturgia.wiara.pl/doc/854334.0-
Pani-ufnosc-nasza [dostep 12.03.2018]. Zob. takze BENEDYKT XV, Littera aposto-
lica ,,Admodum probatur” (20.06.1917), ,,Acta Apostolicae Sedis” 9(1917) 378.



ne imig chrzescijariskie, jak i tych, co nie znajg jeszcze swego Zbawicie-
la, nie zespolg sig szczesliwie w pokoju i zgodzie w jeden Lud BoZy na
chwale Przenajswigtszej i nierozdzielnej Trdjcy*!, a w oredziach na Swia-
towy Dzienh Modlitw o Pokéj wigzal go z oredownictwem Krélowej Po-
koju®. Papiez z Polski uznat takze, iz rézaniec ze swej natury jest modli-
twg pokoju®. Réwniez inni papieze sprawe pokoju na Swiecie zawierzali
Matce Bozej, Krolowej Pokoju*.

Przedstawione powyzej wypowiedzi Kosciota zawierzajace Maryi
sprawe pokoju wskazuja, ze chodzi o pokdj w znaczeniu zewnetrznym,
czyli miedzy ludZmi i narodami. Prosby zanoszone do Matki Bozej w in-
tengji tak rozumianego pokoju s3 wyrazem nie tylko wiary w Jej wsta-
wiennictwo, ale réwniez mozna je odczytac jako wskazanie, ze Jej po-
stawa, tak jak w przypadku pokoju wewnetrznego, réwniez i dla po-
koju zewnetrznego stanowi wzor i konkretny punkt odniesienia. Tytul
Matka i Krélowa Pokoju mozna zatem interpretowa¢ nie tylko od stro-
ny etycznej, ale rowniez spolecznej. Tak jak w przypadku etycznej in-
terpretacji, tak i przy analizie aspektu spolecznego tego tytutu, kluczem
do zrozumienia postawy Maryi jest Jej petne zjednoczenie z Chrystusem
oraz wstawiennictwo u Boga®.

Maryja byla Matka Chrystusa nie tylko w sposéb biologiczny, ale
takze poprzez troske o wychowanie Dziecka i wyzywienie Go. Wynika-
jace z wychowawczej funkgji macierzyistwa towarzyszenie Chrystusowi
W Jego wzrastaniu i przygotowywanie Go do pelnienia misji otrzyma-
nej od Boga bylo wyrazem Jej zjednoczenia z Nim. Maryja wprowadzita
Chrystusa w zwykly, ziemski porzadek*, razem z J6zefem wprowadza-
ta w przepisy i obrzedy prawa, uczyla modlitwy, zapoznawata z historig
zbawienia®’, wychowywala swojego Syna, uczyla Go bycia tagodnym,

# SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
69. RM 50.

2 Por. A. WOJTCZAK, Matka i Krdlowa..., 344.

4 Por. JAN PAWEL 11, Rosarium Virginis Mariae (2002), 40 (dalej: RVM).

# Na przyklad tak czynit wielokrotnie papiez Benedykt XVI, por. A. WOJTCZAK,
Matka i Krélowa..., 345.

# Stuzba Maryi na rzecz promowania i szerzenia pokoju aktualizuje si¢ na dwoch plasz-
czyznach: jest Ona nauczycielkg pokoju, poniewaz uczy odnajdywac i budowac w so-
bie wewnetrzng réwnowage, Rtéra jest fundamentem pokoju spotecznego; zas swo-
im wstawiennictwem w Duchu Swigtym wyprasza u Boga, zeby upragnione dobro
pokoju i zgody docieralo do ludzkich serc we wszystkich zakgtkach ziemi. A. WOJT-
CZAK, Matka i Krélowa..., 358-361.

4 Por. S. WYSZYNSKI, Kobiece oddzialywanie Maryi na Jej Boskiego Syna (Rekolek-
¢je Instytutu Prymasowskiego, Choszczowka, 8.09.1971), nr 937a, s. 6.

7 Por. W. SIWAK, Maryja jako ,,Céra Boga Ojca, Matka Syna Bozego i Oblubienica
Ducha Swigtego” wedtug Jana Pawla Il, w: Tréjca Swigta a Maryja. Materialy z sym-
pozjum mariologicznego..., 109.
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wrazliwym, ksztattowala Jego temperament, psychike, troszczyta sie o Je-
go ludzky formacje. Oddziatywata na swojego Syna poprzez przykiad
swojego zycia i doskonatej mitosci*s. Wiemy, ze Chrystus utozsamit si¢
z kazdym czlowiekiem o$wiadczajac, iz cokolwiek czynimy blizniemu,
nawet najmniejszemu, czynimy Jemu samemu (por. Mt 25, 40). Z tego
wzgledu troska o kazde zycie, zarbwno w aspekcie jego przekazywania
i wychowywania, jak réwniez przygotowywania do podjecia obowigz-
kow dorostego cztowieka, jest droga, ktéra prowadzi do osobistej jed-
nosci ze Zbawicielem. By jednoczy¢ sie z Chrystusem tak jak Maryja,
by tak jak Matka i Krélowa Pokoju cieszy¢ si¢ wewnetrznym, Bozym
pokojem i wprowadzaé go wokot siebie, jest sie zaproszonym do troski
o kazde ludzkie zycie od chwili poczecia az do naturalnej Smierci, o wy-
chowywanie dzieci w duchu wiary i wprowadzanie ich w doroste zy-
cie. Owszem, ta troska w rézny sposob moze by¢ realizowana w zalez-
nosci od stanu zycia i egzystencjalnych uwarunkowan danej osoby, nie-
mniej jednak zawsze jest mozliwa — mozna jg realizowaé nie tylko czy-
nem i stowem, ale takze poprzez modlitwe, ofiare i przyklad zycia zgod-
nego z wyznawang wiarg. Niewatpliwie, w szerokim rozumieniu, moz-
na ja uznaé za zobowigzujacg dla tych, ktérzy zostali powotani do ko-
munii z Chrystusem, czyli dla kazdego ochrzczonego.

Maryja, bedac osobiscie gleboko zjednoczong ze swoim Synem
i wszystko przezywajac z Nim i dla Niego, wprowadzala Jego pokoj
w relacje miedzyludzkie. Czynita to inadal czyni na r6zne sposoby.
Jednym z nich jest Jej zaangazowanie w misje pelniong przez Chrystu-
sa, czyli w dzielo zbawiania $wiata. Maryja w ten spos6b stata si¢ szcze-
g6lnym wzorem apostolskiego zaangazowania. Podczas nawiedzenia Elz-
biety jako pierwsza zapowiedziatla swiatu, Ze nadchodzi Zbawiciel swia-
ta. Takze pierwszg Ewangelistkg, Ewangelizatorkg okazala sie Maryja®.
Maryja nadal prowadzi dzisiaj dzieto ewangelizagji, bedac obecna w Ko-
Sciele, ktory ewangelizuje, a ktorego jest Matka. Matka i Kr6lowa Poko-
ju czyni to w sposéb widzialny szczegdlnie w sanktuariach maryjnych,
w ktorych kieruje ludzi do Chrystusa, poprzez objawienia prywatne,
zatwierdzone przez Kosciob?. Wedlug kardynata Wyszynskiego, nale-
zy wystrzega sie wszystkiego, co mogloby pomniejsza¢ miejsce Maryi
w dziele ewangelizacji*!.

* Por. TAMZE.

#°S. WYSZYNSKI, Opowiadanie o Synodzie (Dziefi skupienia Instytutu Prymasow-
skiego, Choszczéwka, 24.11.1974), nr 1502, s. 29.

50 Por. TAMZE. Szczeg6lnie wymowne jest plynace z Fatimy wezwanie Maryi do
modlitwy i ofiary nie tylko za grzesznikéw, ale réwniez w intencji pokoju, por.
A. ADAM, Interpretacja tytutu ,,Krélowa pokoju” w swietle objawien fatimskich,
»Salvatoris Mater” 18(2016) nr 1-4, 173-178.

51 Por. S. WYSZYNSKI, Opowiadanie o Synodzie..., nr 1502, s. 28.



Kolejnym sposobem wprowadzania pokoju przez Maryje jest Jej
wplyw jako Matki Kosciota na wierzacych w Chrystusa: Ona kazdego
2 nas jakos rodzi, formuje i uzdalnia i do zycia chrzescijariskiego, i do Zycia
apostolskiego. I dlatego jest wzorem do nasladowania®®. Wierzacy maja
nasladowa¢ Maryje, ktéra byta obecna w trudzie apostolskim i w dziata-
niu Apostotéw, na przyktad podczas Zestania Ducha Swietego. Jej cno-
ty apostolskie mozna dostrzec rowniez wtedy, kiedy pokazywata Chry-
stusa pasterzom i medrcom, gdy z Nim byta w Kanie Galilejskiej, wsta-
wiajac si¢ za nowozeficami bedacymi w potrzebie, gdy chodzita z nie-
wiastami galilejskimi za uczniami Syna i stuzyta ich potrzebom. Takze
pOzniej, gdy uczestniczyta w drodze krzyzowej, uczestniczyla w ofierze
Chrystusa, radowala sie ze Zmartwychwstania, byla Swiadkiem Wniebo-
wstapienia i byla obecna w Wieczerniku podczas zestania Ducha Swie-
tego®. Wierzacy w Chrystusa, Swiadomi chrzcielnego zobowigzania do
troszczenia si¢ nie tylko o zbawienie i uSwiecenie wlasne, ale rowniez
bliznich, powinni przejac styl postepowania Maryi. Skutecznosci pracy
apostolskiej, a w ten sposob przyczyniania sie do pokoju miedzy ludz-
mi i w §wiecie, w znacznej mierze pomaga osobista poboznos$¢ maryjna
wierzacego w Chrystusa®*: I nie ma apostolstwa w Kosciele bez nasla-
dowania postawy Maryi, ktéra byla pierwszym Apostolem i pierwszym
Glosicielem Chrystusa’s. Ochrzczeni maja odwaznie wnosi¢ Chrystu-
sa w rzeczywisto$¢, w ktorej zyja, tak jak to czynila Maryja: Bog-Czlo-
wiek znalazt sic w Maryi i Ona Go wszedzie nosita ze sobag’®. Przez na-
wiedzenie $wietej Elzbiety utatwila spotkanie Jezusa z Janem®”. Konty-
nuowala swoje apostofowanie w Betlejem, ukazujac Dziecko pasterzom
i medrcom oraz udzielajgc im wyjasnien*®. Maryja wraz z J6zefem przy-
niosla takze Jezusa starcowi Symeonowi, ktéry Go oczekiwal*’. Najbar-
dziej w Maryi uderza Jej macierzyfistwo rodzace sie z fizycznego w du-
chowe®. Zaangazowanie si¢ na wzoér Maryi i razem z Nig w pomaga-

52 TENZE, Nasz cel — milos¢ Kosciola i sluzba Kosciolowi..., nr 560, s. 7.

33 Por. TAMZE, 7-8; TENZE, Autokatecheza..., nr 1376, s. 1-16.

4 Por. TENZE, Przynaleinos¢ do Chrystusa (Rekolekgje Instytutu Prymasowskiego,
Warszawa, 5.08.1964), nr 326, s. 10-12.

5 TAMZE, 12.

3¢ Por. TENZE, ,,Syna Stowo Wiekuiste, z Duchem wszechswiat wielbi caly” (Reko-
lekcje milenijne Instytutu Prymasowskiego na tle ,Wielkiego Te Deum Narodu Pol-
skiego”, Warszawa, 18.08.1966), nr 408a, s. 8.

57 Por. TENZE, Spotkanie Starego i Nowego Przymierza (Homilia o $w. Janie Chrzci-
cielu podczas Mszy $wictej w Instytucie Prymasowskim, Warszawa, 24.06.1968),
nr 528, s. 4.

58 Por. TENZE, Rézaniec (Rekolekje Instytutu Prymasowskiego, Warszawa, 4.08.1964),
nr 321, s. 3.

39 Por. TENZE, Rozdziat VIII — Maryja obecna i dzialajgca w Kosciele. .., nr 366, s. 9.

%0 Por. TENZE, Nasz cel — milos¢ Kosciola i stuzba Kosciolowi..., nr 560, s. 8.
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nie innym w drodze do pelni zycia w Bogu przyczynia sie¢ do budowa-
nia pokoju miedzy ludzmi i miedzy narodami.

Innym sposobem stuzacym wprowadzaniu pokoju jest postawa stuz-
by polaczona z wrazliwoscia na potrzeby innych. Maryja nawiedzajaca
Elzbiete uczy postawy stuzenia®!. W Kanie Galilejskiej okazata nie tylko
wielkg wrazliwo$¢ na potrzeby innych, ale rowniez wskazata na Chry-
stusa jako na Tego, ktory tym potrzebom moze zaradzic®>. Maryja za-
wsze troszczyla sie o codzienne ludzkie sprawy. Troszczy sie o nie réw-
niez w dzisiejszych czasach, a potwierdzaja to Jej objawienia, w ktorych
z dzie¢mi rozmawia o bardzo prozaicznych sprawach codziennego zy-
cia oraz zaradza réznym potrzebom®. Ochrzczony ma z wielka delikat-
noscia, tak jak Maryja, odnosi¢ si¢ do wszystkich cztonkéw Mistyczne-
go Ciala Chrystusa®. Maryja w ten sposéb jest rowniez Tg, ktdra przy-
wraca osobisty pokdj, sama bedac rodzicielkg Kréla Pokoju®.

Swiety Jan Pawet II, piszac o rézanicu, méwit o nim jako o modli-
twie w intencji pokoju. W liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae
stwierdzil, ze istnieje pilna potrzeba wolania do Boga o ,,dar pokoju”,
a rozaniec okreslit jako modlitwe o pokéj®. Niewatpliwie uciekanie si¢
do wstawiennictwa Tej, ktora jest Matka i Kr6lowa Pokoju, oznacza re-
alne zaangazowanie si¢ w sprawe pokoju na $wiecie. Rozwazanie w ta-
jemnicach rézanicowych wydarzen z historii zbawienia pomaga ponad-
to w otwarciu si¢ na Boza laske i w nasladowaniu postawy Chrystusa
i Maryi, czyli Ksiecia Pokoju i Jego Matki®”. Wedlug $w. Jana Pawla II,

¢! Por. TENZE, Podczas Mszy swigtej (Bachledéwka, 2.07.1973), nr 1250, s. 1.

62 Por. TENZE, Potrzeba naszego wspoldzialania (Stowo podczas Mszy $wigtej, Jasna
Gora, 2.08.1973), nr 1278, s. 2-3.

63 Por. TENZE, Podczas Mszy swigtej (Bachledéwka, 12.07.1973), nr 1260, 2.

¢ Por. TENZE, W 24 rocznice konsekracji biskupiej (Warszawa, 12.05.1970), nr 704,
2-3.

% Por. TENZE, Mifos¢ przekreslajgca siebie..., nr 126, s. 4-5 1 8-9.

% Pewne okolicznosci historyczne sprawiajg, Ze to przypomnienie o modlitwie rézarico-
wej nabiera szczegdlnej aktualnosci. Pierwszg z nich jest pilna potrzeba wolania do
Boga o dar pokoju. Rozaniec nieraz wskazywali moi Poprzednicy i ja sam jako modli-
twe o pokdj. Na poczgtku tysigclecia, ktére rozpoczelo sig przejmujgcymi grozg sce-
nami zamachu z 11 wrzesnia i w kiérym pojawiajq si¢ codziennie w tylu czesciach
Swiata nowe obrazy krwi i przemocy, ponowne odkrycie rézarica oznacza zaglebie-
nie si¢ w kontemplowanie tajemnicy Tego, ktdry «jest naszym pokojem», gdyz «obie
czesci ludzkosci uczynit jednoscig, bo zburzyl rozdzielajgcy je mur — wrogosé» (Ef
2, 14). Odmawiajgc zatem réZaniec, nie moina nie czuc si¢ wyraznie zobowigza-
nym do stuzby sprawie pokoju, ze szczegdlnym odniesieniem do ziemi Jezusa, nadal
tak doswiadczanej, a tak bardzo drogiej sercu chrzescijan. RVM 6. Zob. A. ADAM,
Interpretacja tytutu ,,Krélowa pokoju™..., 177-178.

%7 Rézaniec jest modlitwg pokoju z racji samego faktu, Ze polega na kontemplowa-
niu Chrystusa, ktory jest Ksigciem Pokoju i «naszym pokojem» (Ef 2, 14). Kto przy-
swaja sobie misterium Chrystusa — a réZaniec wlasnie do tego prowadzi — dowiadu-



Maryja pomaga kontemplowac przez swigty rozaniec tajemnice Zycia
Tego, ktory «jest naszym pokojem», tak abysmy wszyscy poczuwali sig
do obowigzku konkretnego wigczenia si¢ w stuzbe pokojowi®®. Na mo-
dlitwie rézancowej modlacy sie cztowiek wpatruje sie w zycie Chrystusa
i Maryi i otrzymuje od Nich konkretny wzér do nasladowania®. Maryja
jest doskonatym wzorcem réwniez takich wartosci, ktore stanowig fila-
ry dla zycia danej spolecznosci w pokoju, czyli prawdy, wolnosci, spra-
wiedliwosci i mitosci”.

Warto takze pamigtac, ze pokdj niewatpliwie w swoim najpetniej-
szym wymiarze jest darem Ducha Swietego. Maryja dosw1adczyla daru
Ducha Swietego w sposob szczegdlny, a jako Oblubienica Ducha Swie-
tego byla na Jego dziafanie catkowicie otwarta od samego poczatku,
co szczegoblnie uwidocznito sie podczas Zwiastowania (por. Lk 1, 35).
Byla takze z apostolami w Wieczerniku podczas Jego zestania (por. Dz
2, 1-13), a na sobie doswiadczyla Jego mocy, a takze dzialania, ktére
jednoczy, daje pokdj, pomaga wzrasta¢ w mitosci i doSwiadczaé rado-
Sci dziecka Bozego’!. Zjednoczenie ochrzczonego z Chrystusem, wzo-
rowane na komunii Maryi z Jej Synem, zapewnia otwarto$¢ na dziala-
nie Ducha Swietego, ktérego owocem jest miedzy innymi milosé, ra-
dos¢ i pokdj (Ga 5, 22), a co za tym idzie, prowadzi do pokoju serca
oraz pokoju z bliznimi.

3. Zakonczenie

Przeprowadzane analizy dotyczace etycznej i spolecznej interpre-
tagji tytutu Matka i Krélowa Pokoju upowazniajg do nastepujacego
podsumowania:

1. Maryja nalezy w sposéb szczegélny do tych oséb, ktore wpro-
wadzajg pokdj, gdyz zaréwno podczas swojego ziemskiego zycia, jak

je sig, na czym polega sekret pokoju, i przyjmuje to jako Zyciowy projekt. [...] Réza-
niec wywiera na modlgcego si¢ kojgcy wplyw, kiéry usposabia go do przyjmowania
i doswiadczania w glebi swego jestestwa oraz do szerzenia wokdl siebie tego praw-
dziwego pokoju, ktory jest szczegblnym darem Zmartwychwstalego (por. | 14, 27;
20, 21). RVM 40.

% TENZE, Mddl si¢ Matko za nas wszystkich (Modlitwa na placu Hiszpanskim,
8.12.2002), ,,LOsservatore Romano” 24(2003) nr 2, 15.

¢ Por. A. WOJTCZAK, Matka i Krélowa..., 355-356.

70 Por. JAN PAWEL 11, Kobieta wychowawczynig do Zycia w pokoju (Oredzie na XX VIII
Swiatowy Dziefi Pokoju, 1.01.1995), ,,LOsservatore Romano” 16(1995) nr 1, 8;
A. WOJTCZAK, Matka i Krélowa..., 356-358.

1 Por. Prefacja mszy $w. Najswigtsza Maryja Panna, Krolowa Pokoju, w: Zbiér Mszy
o Najswietszej Maryi Pannie, Poznah 1998, 181-183.
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i w wiecznosci osiggneta najpetniejsze z mozliwych zjednoczenie z Chry-
stusem. Owa komunia Maryi z Synem Bozym stanowi fundament Jej
postawy, ktora prowadzi do pokoju serca i pokoju z innymi. Jest takze
wskazowka dla wszystkich, ktorzy oddajg Jej czes¢ jako Matce i Krélo-
wej Pokoju.

2. Wprowadzany przez Maryje pokdj nalezy rozumie¢ integral-
nie, czyli jako pokdj wewnetrzny i zewnetrzny, pokdj z Bogiem, ludz-
mi, sobg samym i $wiatem. O powyzszym stwierdzeniu $wiadcza teksty
biblijne oraz opierajace si¢ na nich nauczanie papiezy i liturgia Koscio-
ta. Znamienne, ze pok6j wewnetrzny jest konieczny do zaistnienia po-
koju zewnetrznego.

3. Etyczna interpretacja tytutu Matka i Krélowa Pokoju wskazuje
na konieczno$¢ zjednoczenia z Chrystusem wzorowanego na komunii
Maryi z Chrystusem oraz w konsekwengji na przyjeciu maryjnej posta-
wy, czyli przede wszystkim:

— mitowania Chrystusa na wzoér Maryi poprzez catkowite ukierun-
kowanie sie ku Niemu i Jego misji polaczone z doskonalym wypelnia-
niem woli Bozej oraz okazywaniem pelnego postuszefistwa wiary — po-
wyzsze spostrzezenie zaklada pelng dyspozycyjnos¢ wobec Boga oraz
gotowos¢ do rezygnacji z wlasnych planéw i zamierzen,

— przezywania wszystkiego z Chrystusem i dla Niego, pelnego zaan-
gazowania sie w dzieto zbawiania Swiata na wor Maryi obecnej w tajem-
nicy Chrystusa i przezywajacej wszystko z Nim, ¢wiczenia sie w praktyce
cnét wzorowanych na cnotach Maryi i sprzyjajacych przyjeciu daru po-
koju, a szczeg6lnie takich jak wiara, zawierzenie, wytrwalo$¢, mitosc.

4. Spoleczna interpretacja tytutu Matka i Krélowa Pokoju wskazu-
je réwniez na konieczno$¢ zjednoczenia z Chrystusem wzorowanego na
Maryi i przyjecia maryjnej postawy, czyli przede wszystkim:

— wprowadzania Chrystusa w rézne wymiary ludzkiej egzystencji
tak jak Ona Jego wprowadzata w doroste zycie i przygotowywata do
pelnienia misji otrzymanej od Ojca, wzorowania si¢ na Maryi w trosce
o kazde zycie, zarowno w aspekcie jego przekazywania, jak i wychowy-
wania, jak réwniez przygotowywania do podjecia obowigzkéw doro-
stego czlowieka,

— pelnego zaangazowania si¢ na wzor Maryi w misje petniong przez
Chrystusa, czyli w dzielo zbawiania $wiata,

— ksztaltowania w sobie na Jej wzor cndt spolecznych, zwlaszcza
prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci i mitoci, przyjecia maryjnej postawy
stuzby blizniemu potgczonej z wrazliwoscig na potrzeby innych,

— kontemplowania tajemnic zbawienia oraz zycia Chrystusa i Ma-
ryi na modlitwie rézancowej, pozwalania, by postawy Chrystusa i Ma-
ryi ksztaltowaly zycie osoby modlacej si¢ na rézancu,



— poddawania si¢ wplywowi Maryi jako Matki Kosciota, uciekania
sie do Jej wstawiennictwa i zawierzania Jej sprawy pokoju mi¢dzy ludz-
mi i miedzy narodami.

Podsumowaniem refleksji nad etyczno-spoteczng interpretacjg ty-
tulu Matka i Kr6lowa Pokoju niech beda wielce wymowne stowa $wie-
tego Jana Pawta II: Oby Maryja |...] nauczyla nas szczegdlnego szacun-
ku dla bezcennej wartosci pokoju wewnetrznego, on bowiem jest Zro-
dlem wszelkiego pokoju, a bez niego kazdy pokdj zawsze bedzie nietrwa-
by, zludny i niewystarczajgcy’. Nie da si¢ ukry¢ w $wietle podanej w ni-
niejszym przediozeniu interpretacji, ze kluczem do pokoju wewnetrz-
nego, a w konsekwencji pokoju miedzy ludzmi i spoleczenistwami jest
mozliwie jak najpelniejsze osobiste zjednoczenie sie z Chrystusem, zjed-
noczenie takie, jak Maryi, owocujace zdolnoscig do przyjecia maryjnej
postawy wobec Boga i ludzi. Wymiary etyczny i spoleczny tytutu Mat-
ka i Krélowa Pokoju, aczkolwiek r6znig sie miedzy soba, to jednak wza-
jemnie si¢ przenikaja i uzupelniaja.
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Ethical and social interpretation of the Marian title
»Mother and Queen of Peace”

The objective of the article was to present the ethical and social interpretation
of the Marian title ,Mother and Queen of Peace”. After analyzing selected
documents of the Church and the statements of the Servant of God Stefan
Wyszynski and literature on the subject, the author came to the conclusion that
the key to internal peace and, consequently, peace between people and societies is,
as complete as possible, a personal union with Christ, a union like Mary’s, resulting
in the ability to adopt a Marian attitude towards God and people. The ethical and
social dimensions of the title of Mother and Queen of Peace, although different one
from another, mutually infiltrate and complement each other. The communion of
Mary with Christ is the foundation of an attitude that leads to peace of heart and
peace with others. It is also an indication for all who give her honor as Mother and
Queen of Peace and recourse to her intercession. The peace introduced by Mary
should be understood integrally, that is, as an internal and external peace, peace
with God, people, oneself and the world.

Keywords: Mary, mother, queen, peace, union with Christ, imitation.

Stowa kluczowe: Maryja, Matka, Kr6lowa, pokdj, zjednoczenie z Chrystusem,
nasladowanie.



K;)ntekst tematu wydaje si¢ w pelni aktualny i adekwatny do sytu-
gji, w jakiej od wielu dekad znajduje sie $wiat. To ewidentny stan
cigglego napiecia i niepokoju, przeplatanego bardziej lub mniej krwa-
wymi konfliktami zbrojnymi oraz aktami terroru, obecnymi na wielu
obszarach naszego globu. Innymi stowy, w dzisiejszym $wiecie zastaje-
my ogromny deficyt tego, co powinno stanowi¢ docelowy punkt ludz-
kich dazen, mianowicie pokoju. Niestety 6w ,,nie/pokdj” nie stanowi
wylgcznie obrazu relacji miedzy okreslonymi narodami lub plemionami,
ale w coraz wickszym stopniu przenosi si¢ na indywidualng plaszczyzne
interpersonalng. Juz nie tylko narody (i regiony) potrzebuja pokoju, ale
potrzebuja go rowniez rodziny, sasiedzi, przyjaciele, wspoipracownicy,
a takze obywatele poszczegdlnych panstw i rozne grupy spoleczne. Nie
jest bezpodstawne stwierdzenie, ze w swoim sercu pokoju potrzebuje
kazdy pojedynczy czlowiek. W zwigzku z tym, jako punkt wyjscia do
rozwazan, juz tu chcemy zaryzykowa¢ teze, ze permanentne zagroze-
nie pokoju w zyciu czlowieka

i dziejach $wiata ery ekspansji Andrzej Sobieraj
technologicznej, w pierwszej

kolejnosci wyplywa z ogrom- . . . .
nego kryzysu kondycji ducho- Mary]ne mspiracje

wo-moralnej cztowieka'. No- Wychowania dO pOkOiu

woczesny cztowiek, peten suk- .
cesOw na niwie nauki i tech- w katechezie
nologii, dzi§ w pierwszej ko- SALVATORIS MATER

lejnosci cierpi na niezdolno$é 20(2018) nr 14, 117-148
lub co najmniej powazng trud-

nos¢, by uswiadomic sobie sens i warto$¢ prawdy w swoim zyciu (takze
tej o sobie samym). A przeciez jest ona najradykalniejsza komunikacjg
z rzeczywistoscig (Boska i ludzka). Brak wiasciwej relacji do prawdy pro-
wadzi nie tylko do agnostycyzmu i sceptycyzmu wobec Boga, ale row-
niez do arogangji wobec czlowieka?, a ta z kolei do wypaczonych rela-
gi miedzyludzkich, miedzynarodowych, jak réwniez miedzyreligijnych.
Z powodu zarzucenia badz zrelatywizowania prawdy mamy do czynie-
nia z zanikiem poczucia uniwersalnych wartosci jako fundamentow zy-
cia i podstaw odniesienia do drugiego cztowieka. To sytuacja degradacji
hierarchii wartosci. Z drugiej strony przerost racjonalizmu techniczno-

! Ten temat szerzej omawiam w przygotowywanej do druku ksigzce pt. ,,Kompleks
Boga. Drogi i bezdroza antropodramatu”.

2 J. KROLIKOWSKI, Maryjne oblicze nowej ewangelizacji. Perspektywy w swietle hi-
storii mariologii, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 2, 18n.
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-naukowego oraz niedostatek ducha etyki, moralnosci i warto$ci uni-
wersalnych spowodowaly upadek pierwotnego ducha pedagogiki (jako
gléwnej dziedziny naukowej wychowania/prowadzenia cztowieka ku
prawdzie i dobru), redukujac ja do czystej metodologii’. Wraz z tym
wszystkim upada etos autorytetu jako wychowawczego wzorca do na-
Sladowania, w miejsce ktérego, raz po raz, pojawia si¢ idol — jako przed-
miot bezmySlnego kopiowania. Dlatego cztowiek nie chce dzi$ niczego
nikomu zawdziecza. Chce by¢ swego rodzaju absolutnym poczatkiem
i koficem samego siebie. Chce sam siebie okresla¢ i definiowad, wyzna-
czaé granice, a jednak wcigz na nowo je przekraczaé*. Chce, marzy, by
by¢ kims, kim by¢ nie moze i nigdy nie bedzie. Na naszych oczach do-
konuje sie bardzo niebezpieczna obustronna alienagja: czlowieka z sys-
temu wartosci i wartosci z zycia czlowieka. Sam czlowiek, cho¢ oswie-
cony i wyzwolony, bogaty i wyksztalcony, jest coraz bardziej smutny
i przygnieciony ciezarem sposobu zycia, jego jalowosci, bezcelowosci,
a nawet bezsensownosci. Nie ma kogo nasladowac i na kim si¢ wzoro-
wad, nie ma go kto wychowywac i ksztaltowaé w nim systemu warto-
Sci. Nie ma kto thumaczy¢ mu, czym jest i jak wazny jest pokdj, takze
ten wewnetrzny. W ramach tak tworzonego czlowieczefistwa (i spote-
czefistwa) pokoj staje sie ideg utopijng, gloszong zaledwie na sztanda-
rach i wérdd ogdlnych frazeséw. Przestaje liczy¢ sie bowiem drugi czto-
wiek (ty). Zanikaja nie tylko takie cnoty jak milosc¢ i szacunek, ale row-
niez podstawowe egzystencjaly: solidarno$é, wzajemna pomoc, empa-
tia. Sposobem rozwigzywania konfliktow, réznic zdan i $wiatopogladow
nie jest dialog, lecz przemoc. W tym wszystkim coraz trudniej o rozu-
mienie potrzeby, a nawet koniecznosci pokoju.

Na tle tak przedstawionego horyzontu podjetego problemu, raz jesz-
cze warto dostrzec uzasadnienie tematu, ktorego istotg jest idea poko-
ju, a kluczem wychowanie w duchu maryjnym urzeczywistniane w ka-
techezie. Wlasnie obecnos¢ w mysli chrzescijaniskiej, jak réwniez w pod-
stawowej funkcji wychowawczej Kosciola (jaka jest katecheza) proble-
mu pokoju, jawi si¢ jako odpowiedz wspdlnoty uczniéw Chrystusa na
dramatyczne wolanie $wiata o pokd;.

3 S. LANZA, Dziecko i jego matka. Pierwsze stowa wiary: konteksty i drogi, ,,Salvato-
ris Mater” 4(2002) nr 2, 268.

# Jest to aspekt szerszego problemu, zdefiniowanego w ujeciu ,modelu $wiata Ja-cen-
trycznego”, por. A. SOBIERA], Model swiata Ja-centrycznego jako kategoria antro-
pologiczna, ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 8(2009) nr 2,
161-185.



1. Pokoj — dar Bozy

Rozwazanie problemu wychowania do pokoju musi by¢ poprze-
dzone krétka analizg samego pojecia iidei pokoju. Wbrew pozorom
nie da sie znaczenia tego terminu zdefiniowaé w sposdb prosty. Jak sie
okazuje, ma on znaczenie wieloplaszczyznowe i wieloaspektowe. Ina-
czej pokdj bedziemy rozumie¢ w obszarze doktryny politycznej i ogdl-
nospofecznej, za$ czym innym jest on w zZyciu wewnetrznym oraz w in-
dywidualnej relacji interpersonalnej. Z kolei jeszcze inaczej bedziemy
opisywaé go w interpretacji filozoficzno-teologicznej. A poniewaz sam
pokdj jest dzi§ sprawa szczegdlnie nabrzmialg i coraz czeSciej staje sie
przedmiotem zaréwno teologicznej, jak i praktycznej dziatalnosci Ko-
Sciola®, dlatego jego precyzyjne wyjasnienie (objasnienia) ma charakter
zasadniczy dla caloSci dalszych rozwazan oraz ostatecznych wnioskow.
Dla spetnienia owej precyzyjnosci najpierw przypomnimy ogodlne i po-
wszechne znaczenie terminu ,,pokdj”, wskazujac na jego praktyczne za-
stosowanie, aczkolwiek nie uciekajac od etymologicznych zrédet biblij-
nych tego terminu.

1.1. Powszechne znaczenie i interpretacja pokoju — szalom

W powszechnym rozumieniu i w codziennym jezyku pokdj ozna-
cza stan zgody miedzy pafistwami. Innymi stowy, to relacje miedzy pan-
stwami, ktore nie prowadzg ze sobg wojny, miedzy ktérymi nie ma agre-
sji militarnej. Znaczenie to mozemy ewentualnie szerzy¢ do braku agre-
sji gospodarczej, informacyjnej, a nawet dyplomatycznej. Czesto regulo-
wany jest on formalnymi traktatami. Natomiast w pozytywnym i szer-
szym znaczeniu, pokoj to przyjazh i wspolpraca, obopdlna znajomosé
i wymiana dobr®na niwie miedzynarodowej oraz miedzypafistwowej.
W kontekscie biblijnym najlepiej znaczenie tego terminu oddaje hebraj-
skie stowo szalom (gr. eirene), ttumaczone najczesciej wiasnie jako po-
koj, a oznaczajace wszelkg pomyslnosé, dobrobyt i szczeScie (por. Ezd
6, 12). Warto jednak zaznaczy¢, ze wyrazenie to moze by¢ zarazem ekwi-
walentem pojecia ,,blogostawiefistwo” (por. Ps 72, 3), a takze pozdro-
wieniem wypowiadanym przez przyjaciot (por. Ezd 5, 7).

Tym samym uwzglednienie w analizie pojecia ‘pokoju’ hebrajskie-
go terminu ‘szalom’ wskazuje na niewystarczalnos¢ interpretacji przy-

3 Stownik Teologiczny, red. A. ZUBERBIER, t. 2, Katowice 1989, 105.
¢ TAMZE, 106.
7 W.R.F. BROWNING, Stownik Biblii, Warszawa 2005, 402.

ryjne inspiracje wychowania do pokoju w katechezie

=~ | Ma
—_



Andrzej Sobieraj

—
[\
S

jetej powszechnie, a z drugiej strony na jego glebie. Intuicyjnie wyczu-
wamy nie tylko globalny, ale i indywidualny wymiar przekazu tego sto-
wa. Otdz pokdj nie moze odnosi¢ sie wylacznie do relacji miedzynaro-
dowych, do stanu paristw niebedacych w stanie wojny (formalnej). Nie
moze wiec polega¢ jedynie na braku wojny i ograniczaniu si¢ do za-
pewnienia réwnowagi sil. Nie moze by¢ rozumiany, a tym samym ak-
ceptowany jedynie jako ogdlnonarodowy lub globalny stan dobrobytu
i dynamicznego rozwoju gospodarczego. Pokéj musi rowniez odnosié
si¢ i dotyczy¢ osoby indywidualnej, ewentualnie takze niewielkich grup
spotecznych (rodzin, znajomych, sasiadéw, wspotpracownikéw). Nie da
sic bowiem osiggna¢ pokoju miedzy catymi spotecznodciami/narodami,
jezeli najpierw ten pokdj nie bedzie odnosit sie i urzeczywistnial w po-
jedynczych osobach i grupach ludzkich. Nie da sie osiagnac pokoju bez
obrony débr pojedynczej osoby ludzkiej, czyli bezpieczefistwa dobr ma-
terialnych oraz zabezpieczenie jej podstawowych potrzeb: domu, zywno-
Sci, pracy, osobistej godnosci, wolnosci, bezpieczefistwa, stabilnosci, sza-
cunku, sprawiedliwosci, a wreszcie mitosci®. Podstawg pokoju jest takze
mozliwos¢ osobistego rozwoju ludzkiej jednostki, jej szczescie i zdrowie’.
Wreszcie, co ogromnie istotne, pokdj zewnetrzny zaréwno jednostki, jak
i calych grup oraz narodow, swoje istotne zZrodto ma w wewnetrznym
pokoju ducha pojedynczego czlowieka. Dopiero tak, spetniony poko-
jem wewnetrznym i osobistym cztowiek, moze stanowi¢ stabilnos¢ dla
pokoju miedzynarodowego i miedzypanstwowego (globalnego).

Jak dostrzegamy, pojecie pokoju zawiera w sobie bardzo szero-
kie spectrum znaczen i odniesier. Dotyka zar6wno czlowieka jako jed-
nostki, jak i catej wspolnoty ludzkiej w jej zréznicowaniu narodowo-
Sciowym (panstwowym) oraz religijnym. Jest w tym sensie zasadg po-
rzadku i spokoju czlowieka i Swiata, straznikiem bezpieczenstwa i prze-
strzenig rozwoju. Jednocze$nie intuicyjnie wyczuwamy, Ze jest on takze
pewng formg zadania, imperatywu moralnego i ludzkiej odpowiedzial-
noSci. Jest egzystencjatem, o ktory cztowiek i cale spotecznosci winny
dbad i go pielegnowadl. Jako taki wiec musi mie¢ on o wiele wigksze
znaczenie. Musi tez by¢ czyms, co nie jest jedynie kwestia uméw mie-
dzynarodowych tudziez prawa stanowionego przez cztowieka, ale jego
zrodio zdaje sie mie¢ charakter przekraczajacy poziom bytu ludzkiego
— charakter transcendentny.

8 Por. KKK/2304.
? Por. X. LEON-DUFOUR, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, 492.



1.2. Pokéj jako Bozy dar i imperatyw — interpretacja
teologiczna

Sobo6r Watykanski 1T w Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele po-
twierdza, ze pokdj nie jest prostym brakiem wojny, ani stanem wzgled-
nej rownowagi, lecz jest dzielem sprawiedliwosci (por. Iz 32, 17). Jest
owocem porzadku nadanego spoleczefistwu przez Boskiego jego Zato-
zyciela, nad ktérego urzeczywistnieniem pracowac majg ludzie'®. Tenze
Sobér wraz ze wspolczesng teologia chrzeScijafiskg precyzujg ponadto,
ze pokdj ziemski, powstajacy z mitosci, jest obrazem i skutkiem poko-
ju Chrystusowego, splywajacego od Boga. Sam bowiem Ksigze Poko-
ju pojednat wszystkich ludzi z Bogiem przez swoj Krzyz!''. Pierwotnie
pokoj byt wielkim darem i jako taki stanem relacji Boga z czlowiekiem
(rajem), ktory w grzechu prarodzicéw zostal utracony. Odtad czlowiek
ziemski pozbawiony pokoju dazy do niego, teskni za nim, a jednak nig-
dy go sam nie moze osiagnaé. Pokoj ukazuje sie mu przed oczyma jako
ideal i tu na ziemi pozostaje tylko ideatem, gwiazda na pustyni'?. Cza-
sami, na co wskazujg wieki historii ludzkosci, wydaje sie cztowiekowi,
ze oto go juz osiagnal, ze juz go zdobyt na trwate, po to, by za chwile
doswiadczy¢, jak jest on niepewny i kruchy. Dopiero, kiedy Bog — urze-
czywistniajgc swoja obietnice (por. Rdz 3, 15) — w swoim odwiecznym
Stowie stal si¢ cztowiekiem, Jezusem Chrystusem i na krzyzu pojednal
na nowo wszystkich (i wszystko) ze sobg, 6w pierwotny pokdj zostat
na nowo wprowadzony jako mozliwa relacja miedzy Bogiem a czlowie-
kiem. Czlowiekowi, ponownie niezastuzenie, zostaje przywrocony wiel-
ki dar i wielka szansa. Aczkolwiek dar ten — pokdj — zostal przywroco-
ny jako zadanie, jako imperatyw wzywajacy kazdego czlowieka. O tej
szansie wie szczegOlnie chrzeScijanin, ktdry swdj poczatek ma wlasnie
w pokoju, otrzymanym tak jak wiare, nadzieje i mitos¢ od Boga w Jezu-
sie Chrystusie i Duchu Swietym. Bog, jako wiekuisty Pokdj, zawiera po-
koj ze $wiatem przez Ksiecia i Tworce Pokoju. To zawarcie pokoju do-
tarto do chrzescijan podobnie jak do uszu pasterzy: Na ziemi pokdj lu-
dziom Jego upodobania (Lk 2, 14), ale takze wnika w ich serca i my§li:
Pokdj Bozy, ktory przewyzisza wszelki umyst, bedzie strzegl waszych serc
i mysli w Chrystusie Jezusie (Flp 4, 7). Pokdj jest wiec darem, a jedno-
czesnie testamentem — zadaniem: Pokdj pozostawiam wam, pokdj mdj
daje wam (] 14, 27). Tym samym chrzescijanin, wraz z chrztem, staje sie

10 GS 78.
" TAMZE.
12 H.U. von BALTHASAR, Wiericzysz rok darami swojej dobroci, Krakéw 1999, 201.
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postaiicem pokoju Chrystusa (Boga), pokoju, kt6ry nie ma by¢ jatowym
zyczeniem, ale prawdziwym i urzeczywistnianym podarunkiem?®.

O jaki zatem pokéj chodzi? Czym jest 6w dar od Boga, bedacy
fundamentalnym imperatywem? Ot6z pokdj ten przewyzsza wszelkie
ludzkie o nim wyobrazenia i definicje — przewyzsza wszelki umyst (por.
Flp 4, 7). Przenika glebiej niz wszelki niepokdj i wszelkie udreki ludz-
kiej egzystencji. Juz w Starym Testamencie pokdj rozumiany jest jako
dar Bozy (por. Iz 54, 10) i oczekiwany jako spelnienie obietnicy. To sam
Bog, dzialajacy posrod swego ludu, jest tymze Pokojem — ,,Jahwe sza-
lom” (por. Sdz 6, 24; 1 Kor 11, 33)'. Obietnica ta spelnia si¢ w Oso-
bie Jezusa z Nazaretu, Mesjasza, w ktdrym przez Smier¢ na krzyzu na
nowo urzeczywistnia sie pokéj miedzy Bogiem a ludzkoscia (por. Kol
1, 20). On jest Krolem Pokoju, Tym, ktéry przynosi $wiatu prawdzi-
wy pokdj. Pokoj przyniesiony przez Jezusa Chrystusa ma charakter do-
bra duchowego. Polega na tym, ze Bog jako dar sam z siebie (w Jezusie
Chrystusie i w Duchu Swictym) jest wigkszy od kazdego ludzkiego ser-
ca. Bog bierze to czesto niespokojne i bez-pokoju ludzkie serce w po-
siadanie i wypelnia je czystym pokojem — sobg samym jako czystg mi-
lodcig®. Odtad nie jest to juz pokdj wcigz poszukiwany, utopijny, chwi-
lowy badz iluzyjny. Jest to pokéj trwaly i wieczny, bo oparty na wiecz-
nosci i nieredukowalnosci mitosci Boga. Ten pokdj jest darem, ale nie
jako dobro, ktore si¢ gromadzi na zapas, lecz jako skarb, ktéry posiada
sie w takiej mierze, w jakiej sie go rozdaje (por. Mt 10, 39). Nie wolno
si¢ tym pokojem samemu rozkoszowac¢ i spodziewac si¢ jako daru tylko
dla samego siebie. Nie wolno go zamienia¢ na pokdj ziemski. On ma
by¢ darem, ktoéry w przynoszacym go czlowieku jest ofiarowany dru-
giemu bezgranicznie i bezinteresownie'®.

W znaczeniu duchowo-religijno-teologicznym pokdj obejmuje za-
tem wiez miedzy ludZmi a Bogiem, to On ma by¢ podstawa braterskiej
wiezi mitoéci migdzy czlowiekiem a czlowiekiem. Taki jest wlasnie 6w
imperatyw i rownoczesnie rzeczywisto$¢ wewnetrzna, nadprzyrodzona,
ktora ma sie przeradzaé w rzeczywisto$¢ doczesng, zewnetrzng i histo-
ryczna. Bowiem wewngtrzny pokdj, jako stan wewnetrznej wigzi mi-
loSci miedzy czlowiekiem i Bogiem, ma by¢ najglebszg podstawg i zr6-
dtem pokoju historycznego i spotecznego. Jest on darem mitosci Bozej
i ufnym wyczekiwaniem na mito$¢. Wspdlczesna teologia, doswiadczo-

13 TAMZE, 202.

14 Por. Stownik Teologiczny..., t. 2, 104n.

'3 Por. H.U. von BALTHASAR, Wiesiczysz rok darami..., 203.
6 Por. TAMZE, 203n.



na dramatycznymi wydarzeniami wieku XX, mocno akcentuje koniecz-
nos¢ wiezi wewngetrznego pokoju ducha cztowieczego, bedacego darem
Boga, z imperatywem do tworzenia podstaw pokoju na plaszczyznie zy-
cia indywidualnego, rodzinnego, spofecznego, politycznego, migdzyna-
rodowego. Pokdj ten ma promieniowac jako wewnetrzne $wiadectwo
zorientowane na zewnetrzne zycie czlowieka w swiecie'”: blogostawie-
ni, ktorzy wprowadzajg poksj (Mt S, 9).

W naszej analizie odkrywamy zasadnicze r6znice miedzy powszech-
nym (Swiatowym) a duchowo-religijnym (Bozym) znaczeniem pokoju.
Swiat dazy do pokoju, szuka go, czesto paradoksalnie poprzez agresje'®.
Jest on czestokroé okupiony krwig i cierpieniem, a takze kosztami ma-
terialnymi. I mimo staran, pokdj wciaz ucieka, wcigz nie jest osiagalny
na trwale. Swiat wciaz obiecuje pokdj, ale nigdy go nie daje na stafe.
B6g w Chrystusie nie obiecuje, ale go daje (por. J 14, 27; Mt 10, 34).
Ten pokdj Bozy jest darmowym i bezinteresownym darem w mitosci.
Dotyczy najpierw duszy czlowieka, a nastepnie staje si¢ wewnetrznym
zobowigzaniem do uzewnetrzniania go i urzeczywistniania w codzien-
nym zyciu. Chrzescijanin ma przynosi¢ 6w urzeczywistniony w sobie po-
koj do $wiata. Zarazem jednak mozliwa zdaje si¢ by¢ préba potaczenia,
swoistej harmonizagji obu definigji pokoju. Pokéj Bozy powinien by¢ za-
sadniczym zrédtem i motywem oraz przestrzenig dla pokoju Swiatowe-
go. Bedzie on bowiem wowczas oparty na trwaltym fundamencie, be-
dzie domem budowanym na skale (por. Mt 7, 24-29). Tam, gdzie po-
koj chce sie zbudowaé bez Bozego blogostawiefistwa, zrodzi si¢ iluzja.
Pokoj bedzie chwilowym paktem, bez zadnych gwarangji. Tylko w Bo-
gu i darowanym przez Niego pokoju jest pewnos¢ i trwalos¢.

2. Wychowawcza rola 1 misja Kosciota

Czlowiek jest bytem ,,stajgcym sie” w kazdym wymiarze swojej eg-
zystengji i przez cale zycie. Nie jest gotowym ,,produktem” ani w swo-
im przystosowaniu do zycia, ani w obszarze rozwoju duchowego i rela-
gi do Boga, wyrazanej przez wiare. Stad $w. Pawel napisze: Wiara bierze
sig z tego, co sig slyszy (Rz 10, 17), dostrzegajac, ze nawet wiara musi
by¢ ksztaltowana i rozwijana, ze niezbedny jest element otwartosci stu-

7 Por. GS 78. Stownik Teologiczny..., t. 2, 107.

18 Jakze wymownym tego potwierdzeniem jest starozytne powiedzenie facinskie: ,,Qui
desiderat pacem, praeparet bellum” (Wegecjusz), lub paralelne: ,,Si vis pacem, para
bellum” (Tytus Liwiusz)
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chajacego (poszukujacego) oraz zaangazowanie gloszacego w przeka-
zie wiary i tego, czym ona jest. Przyznaé wigc trzeba, ze niewystarcza-
jace jest yymowanie czlowieka wylacznie w kategoriach metafizycznych
i ponadhistorycznych. Trzeba go réwniez postrzegac i rozwazac wedtug
doczesnych proceséw rozwojowych, uwzgledniajac szereg oddzialywan
zewnetrznych ze strony drugiego czlowieka, okolicznosci badz syste-
moéw wartosci. Do konkretnych bowiem aspektéw wlasnego spetnie-
nia — takze tych o charakterze religijnym — cztowiek dochodzi poprzez
permanentny wysitek rozlozony na wiele krok6w'’, nazywany rozwo-
jem. Oznacza to, ze takze w przestrzeni rozwoju duchowego i dojscia
do wiary niezbedny jest element, kt6éry nazywamy wychowaniem. Dla-
tego wychowanie, ktérego ogblnym celem jest uksztaltowanie (i przy-
stosowanie) czlowieka do odpowiednich idei, postaw moralnych i do
wiary, nalezy do waznych czynnikéw odkrywania i dochodzenia czlo-
wieka do Boga, jak réwniez do zrozumienia wszelkich egzystencjatéw
wynikajacych z relagji czlowieka z Bogiem. Oczywiscie, w przypadku
nawigzania tej relacji (przez wiare), wychowanie pelni funkcje zaled-
wie pomocniczg, bowiem dawcg laski (wiary) jest Bog, a nie wychowu-
jacy?®. Mimo to wychowanie w praktyce okazuje sie czynnikiem bar-
dzo istotnym w nawigzaniu tej relacji (wychowanie do wiary i w wie-
rze). Zarazem wychowanie do wiary nie ogranicza si¢ do umiejetno-
Sci zaakceptowania idei Boga i polaczonej z nig praktyki wiary (aktéw
kultycznych), ale rowniez ksztaltuje umiejetno$¢ oraz prowadzi do da-
wania $wiadectwa w codziennym zyciu, zaangazowania na rzecz praw-
dy i dobra, wreszcie do szacunku i mitosci blizniego.

Temat: ,,Maryjne inspiracje wychowania do pokoju w katechezie”
jasno wskazuje na potrzebe przedstawienia choéby zarysu jednej z gtow-
nych funkgji Kosciota, ktérg jest wychowanie. Koscidl, realizujgc swoja
misje poslania do $wiata i gloszenia Dobrej Nowiny, jednoczesnie petni
funkcje wychowawcy cztowieka. Funkcja wychowawcza ma by¢ para-
lelnym przedluzeniem funkgji kerygmatycznej i soteriologiczno-eschato-
logicznej, urzeczywistnianej przez Kosciél w duszpasterstwie, dzietach
misyjnych i charytatywnych oraz w katechezie. Oznacza to, ze przyje-
cie i zrozumienie przekazu tresci wiary nie moze oby¢ sie bez swiadec-
twa mifosci, milosierdzia, zaangazowania na rzecz dobra i prawdy. Do-
bry wychowawca nie tylko przekazuje wiedze, ale réwniez wskazuje, jak
praktycznie wcielac jg w zycie. Najdoskonalej czyni to idac (jako wycho-
wawca) razem, drogg wychowania, z powierzonym sobie wychowan-

¥ M. CHLOPOWIEC, Wychowanie religijno-moralne dziecka w rodzinie, Wroctaw
1998, 7.
20 TAMZE, 19n.



kiem. Takze wspdlnota Kosciota nie moze ograniczaé si¢ do przekazu
prawd wiary (dogmatow), ale swoja praca i Swiadectwem wskazywac,
jak transplantowa¢ t¢ wiedz¢ na plaszczyzne egzystencjalng i duchowa.
Wiara nie jest zaledwie przyjmowaniem teoretycznej tresci, ale prakty-
ka mitosci. Nie jest ona wszakze nigdy tylko uznaniem idei Boga na po-
ziomie rozumu, ale takze przyjmowaniem Go calym swoim zyciem i sa-
mooddawaniem si¢ Mu, az po pelne urzeczywistnienie si¢ tego, kim On
jest w naszym zyciu i przez nie oraz istnienie wobec drugiego czlowieka
(pro-egzystengje jako $wiadectwo). Chrzescijanin, jako cztowiek wiary,
powinien zatem jawiC si¢ w Swiecie 1 dla $wiata jako czynigcy i przeka-
zujacy urzeczywistniony w sobie pokdj Bozy?!, wraz z tym wszystkim, co
on oznacza. Aby mogt to czynié, musi by¢ wychowywany/prowadzony,
a nastepnie sam musi podja¢ role wychowawcy.

Kazdy system pedagogiczno-wychowawczy opiera si¢ na jakims
programie, na okreSlonej hierarchii wartoSci. Zarazem wiasnie te war-
tosci stanowig istote jego wypelniania. To odnosi si¢ réwniez do misji
Kosciola. System wychowawczy, niesiony Swiatu przez wspélnote Ko-
Sciola, opiera si¢ na wartoSciach, ktére swiatu, poprzez Objawienie bi-
blijne, przekazal sam Stwoérca. Najpelniejsza istote tego przestania ob-
jawia Jezus Chrystus, a na jej szczycie znajduje sie wyzwalajgca praw-
da (por. ] 8, 32), ze Bdg jest ijest Bogiem zywym i Bogiem zywych,
ze kocha kazdego czlowieka, ze samoudziela si¢ cztowiekowi i samo-
oddaje w swoim odwiecznym Stowie/Synu, wcielonym w ludzka natu-
r¢ w Osobie Jezusa Chrystusa, wreszcie, ze Jezus Chrystus na krzyzu
ofiarowal (przywrécit) pokéj cztowiekowi. Na podstawie tej prawdy
Koscidl, jako Mistyczne Cialo Chrystusa, przyjmuje role wychowaw-
¢y, przypominajac, ze na to Boze Objawienie niezbedna jest odpowiedz
czlowieka przez wiare. Dlatego ,,Kosciét — Wychowawca” ponosi od-
powiedzialnos¢ za kazdego chrzeScijanina i za kazdego czlowieka. Ma
wychowywac do Bozej prawdy i do Bozego pokoju?. Szerszym celem
wychowawczej roli Kosciota jest przygotowanie cztowieka do spotka-
nia z Bogiem, do dojrzewania w czlowieczenstwie i w dzieciectwie Bo-
zym, a wreszcie do patrzenia na blizniego i na $wiat oczyma Boga oraz
do wypelniania skonczonych struktur $wiata nieskoficzconym duchem
milosci i pokoju®.

Jedna z wazniejszych metod wychowawczych, obok stowa, jest
$wiadectwo oraz odwotywanie sie do autorytetow. Od samego poczat-

2 Por. H.U. von BALTHASAR, Maryja na dzis, Wroclaw 1989, 117.
2 TENZE, Rézaniec. Zbawienie swiata w modlitwie maryjnej, Warszawa 1998, 22.
2 Por. TENZE, W pelni wiary, Krakow 1991, 516-519.

Maryjne inspiracje wychowania do pokoju w katechezie

125



Andrzej Sobieraj

—
[\
()}

ku najwiekszym autorytetem dla Kosciota i wskazywanym przez Kosciot
jest sam Jezus Chrystus: Jesli kto chce is¢ za Mng, niech si¢ zaprze sa-
mego siebie, niech co dnia bierze krzyz swdj i niech Mnie nasladuje (Lk
9, 23). Jest On pierwszym, najwiekszym i najdoskonalszym Wycho-
wawca. Dlatego w Ewangelii Jana slyszymy: Ja jestem drogg i praw-
dg, i Zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie
(J 14, 6). Jednoczesnie w historii wychowania chrzeScijafiskiego ol-
brzymia role odgrywa takze Matka Jezusa Chrystusa, Maryja, ktéra
juz w XIII w. okreSlano mianem zywej i osobowej ksiegi, w ktorej Bog
doglebnie opisat droge prowadzaca do siebie?*. To Maryja, jako Matka
Kosciota i kazdego czlowieka, jest —zaraz po swoim Synu — najlepsza
wychowawczynig i opiekunka, najwiekszym autorytetem i najpewniej-
sza wspomozycielkg w poznawaniu i poglebianiu wiary. Jest takze, z per-
spektywy omawianego przez nas tematu, wzorcem wychowania do po-
koju, a jako taka moze by¢ ogromng inspiracja dla Kosciota w jego misji
katechetyczno-wychowawczej, w jego misji gloszenia i urzeczywistnia-
nia pokoju w $§wiecie. Skoro bowiem Kosciét ma wychowywa¢ do no-
wego zycia w Chrystusie, a wiec do pokoju w Chrystusie, to sam musi
si¢ uczy¢ od Matki, ktéra ten dar pokoju Bozego przyniosta na §wiat>,
a zarazem wskazywa¢ $wiatu Matke jako wzor i inspiracje.

3. Maryja a pokdj w kontekscie wychowawczej funkgji
Kosciota

Maryja jest doskonatym przyktadem urzeczywistniania, w sobie
i poza sobg, pokoju Bozego. Jest przeciez Ta, ktora w Bozym planie
zbawienia zajmuje nieporéwnywalne miejsce, znajdujac sie w jego cen-
trum jako jego niezbywalna cze$¢?. Dlatego Jej rola nie wyczerpata sie
wraz z dokonanym dzietem Jej Syna i Jego odejsciem. Nadal, zespolo-
na z Nim, postuguje jako Stuzebnica Pafiska w Kosciele — Mistycznym
Ciele Jezusa Chrystusa”’. Ta konkluzja ma ogromne znaczenie dla re-
alizagji misji Kosciola, ktérej istotnym motywem jest niesienie Swiatu
Bozego pokoju i budowanie na jego fundamencie pokoju $wiatowego.
Aby to zrozumieé, musimy teraz pokrotce rozwazy¢ istote Jej odniesie-

24 Por. J. KROLIKOWSKI, Maryjne oblicze..., 17.

% Por. B. ROZEN, Wzorczos¢ Maryi w chrzescijariskim wychowaniu wedlug Jana Paw-
la II, ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 265.

26 H.U. von BALTHASAR, Maryja na dzis..., 28.

¥ Por. J. STROJNY, Maryja wzorem zawierzenia Bogu, ,Salvatoris Mater” 7(2005)
nr 3-4, 27.



nia do tego, czym jest 6w Bozy pokdj dla Niej, a tym samym, dlaczego
moze Ona by¢ towarzyszkg w wychowaniu Kosciofa i $wiata do poko-
ju. A wreszcie, dlaczego Maryja moze nieS¢ w sobie inspiracje dla Ko-
Sciota jako wychowawcy, ktéry poprzez katecheze wychodzi ze swoim
przestaniem do $wiata i do wlasnych dzieci.

3.1. Maryja — Matka Kréla Pokoju

Chrzescijanistwo to wiara, ze odwieczne Stowo/Syn Boga Ojca, Krol
i Dawca Bozego pokoju, przyjeto w mocy Ducha Swietego ludzka na-
ture w Jezusie Chrystusie, by odkupi¢ $wiat, i by §wiatu przynies¢ 6w
Bozy pokdj. Integralng czeicig tego wydarzenia jest prawda, ze to Sto-
wo stalo sie cztowiekiem poprzez fundamentalne i bezwarunkowe fiat
Maryi®®. Stowo/Syn w Maryi moglo sta¢ si¢ Cialem, albowiem mia-
ta Ona w sobie z géry przyzwalajaca zgode i glebie ufnej wiary”. Byta
Ta, ktora stowo Boze przyjeta bezwarunkowo®, najpierw przez glebie
wiary prostej Cory Bozego ludu Izraela, nastepnie duchowo i fizycznie
we Wieleniu podczas Zwiastowania (por. £k 1, 26-38). W Niej istnie-
je zatem rzeczywiscie doskonata wolno$¢, dzieki ktorej Maryja staje sie
Oblubienicg i Lonem dla Weielonego Stowa®!. Od tej chwili, w polacze-
niu z narodzinami w Betlejem, Maryja stafa sie ludzka Matka Odkupi-
ciela, Mesjasza, Boga, ktory stal si¢ jednym z ludzi, Stowa/Syna, kt6-
re stalo si¢ Cialem i zamieszkalo wsrod nas (J 1, 14). A jako Rodziciel-
ka Stowa/Syna Bozego stala si¢ najbardziej umitowang Coérg Boga Ojca
i $wietym przybytkiem Ducha Swietego®. Od tej tez chwili Jej zycie przy-
bralo charakter dwuwymiarowego macierzynistwa. Macierzynistwa Bo-
zego i zwyklego, ludzkiego. Wiemy, ze z obu wymiaréw wywigzala si¢
doskonale. Zawsze byla przy Jezusie. Karmita Go, uczyla i wychowy-
wala, wprowadzala w $wiat ludzkiej egzystengji i ludzkiej wiary w Bo-
ga®. Wprowadzata Go w zycie, kulture i tradycje Izraela. Jezus w kon-
kretnych sytuacjach dnia i swego zycia, znajdowat w Maryi wzor poste-
powania*. Wszystko, co Go dotyczylo, przezywala (i rozwazata w ser-
cu) wraz z Nim. On byl Jej zyciem. Jako Matka oddata Mu wszystko,
swoje serce, swoja czeSé, swoja krew, calg moc swojej mitosci, cate swoje

28 H.U. von BALTHASAR, Ty masz stowa zycia wiecznego, Krakoéw 2000, 40.

2 Por. B. GUMIENIUK, Maryja — prekursorkg pastoralis theologie perennis, ,,Salvato-
ris Mater” 3(2001) nr 2, 77.

3% Por. H.U. von BALTHASAR, Rézaniec..., 5.

3SUTENZE, W pelni wiary..., 310.

32 S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1997, 74.

33 Por. H.U. von BALTHASAR, Rézaniec..., 21.

3% B. ROZEN, Wzorczos¢ Maryi..., 267.
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zycie. Otoczyla Go cala soba® az po wlasng kenoze*. Nawet w godzi-
nie $mierci Maryja byta ze swoim Synem?’, a Syn — umierajac — zadbat
o ziemskie losy Matki, bedacej — jak mozna domniemywac — juz wow-
czas wdowg. Dat Jej syna (por. J 19, 26)*8. Jednak nalezy pamietaé, ze
wspdlzaleznos¢ Jezusa i Maryi nie jest wylacznie biologiczna, ale takze
teologiczna®’, nie ogranicza si¢ wiec tylko do czasu ziemskiego egzysto-
wania Chrystusa, ale wchodzi w glab wydarzen soteriologiczno-eschato-
logicznych. Jej relacja duchowo-macierzyniska zachodzita takze po Jego
$mierci i Zmartwychwstaniu oraz Wniebowstgpieniu. Réwniez po swo-
im Wniebowzieciu Maryja nadal pozostaje w Scistej komunii ze swoim
Synem, Jezusem Chrystusem*’; uwielbionym Krélem Pokoju.

Prawda o Bozym macierzyfistwie Maryi jest dla naszych rozwazan
bezposrednim punktem wyjSciowym. Oto Maryja jest Matka Krola Po-
koju, przez ktérego i w ktérym Bog darowuje swoj pokdj calemu swiatu
na nowo. Przygladajac si¢ tej prawdzie z nieco innej perspektywy, mo-
zemy zaryzykowac stwierdzenie, iz Maryja jest Matka Bozego Pokoju,
ktora poprzez swoje fiat i swoje tono wprowadzita ten pokdj na Swiat.
Innymi stowy, w swojej przepelnionej wiarg i zaufaniem zgodzie i w swo-
im lonie otworzyla ten $wiat na Bozy pokdj*'. Boze macierzyistwo to
takze integralny zwigzek Maryi ze wsp6lnotg zalozong przez Jej Syna —
z Kosciolem, nowym ludem Bozym, Mistycznym Ciatem Chrystusa, kt6-
rego misj3 jest gloszenie Dobrej Nowiny o darowanym Bozym pokoju
i wychowywanie Swiata do (przyjecia) tego pokoju.

3.2. Maryja jako Matka Kosciota — Mistycznego Ciata
Chrystusa

W Ewangelii $w. Jana napotykamy stowa bedace logiczng konse-
kwengjg Bozego planu zbawienia oraz udzialu w nim Maryi: Niewiasto,

3% R. GUARDINI, Bdg. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i Zycie, Warszawa 1999, 20.

3¢ Por. R.E. ROGOWSKI, Kenoza Maryi, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 237-255.

37 To stwierdzenie jest prawdziwe niezaleznie od stanu badan nad rzeczywista i histo-
ryczng obecnoscig Maryi pod krzyzem. Nie ma bowiem najmniejszej watpliwosci,
ze towarzyszyta Mu w tej godzinie calg swoja, przepetniong zwyklym ludzkim cier-
pieniem, matczyna dusza.

38 K. RAHNER, Slowa z krzyza, Krakéw 2001, 51n.

32 B. FERDEK, Maryja pierwowzorem macierzyriskiej funkcji Kosciola, ,,Salvatoris Ma-
ter” 13(2011) nr 3-4, 106.

40W. SIWAK, Wniebowrzigta Matka — Orgdowniczka krélujgca w chwale Syna (z ma-
riologii Jana Pawla I1), ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 4, 153.

4 Dlatego, jako wybrana przez Boga przed wickami Matka Jezusa Chrystusa, Kréla
Pokoju, i ze wzgledu na Niego, Maryja moze by¢ okreSlana mianem Krélowej Po-
koju w przestrzeni duchowosci chrzescijafiskie;.



oto syn twdj. Nastepnie rzekl do ucznia: Oto Matka twoja (J 19, 26)
z dopiskiem: Od tej godziny uczen wzigl Jg do siebie (J 19, 27). Syn prze-
kazuje Matke pod opieke swego ucznia (aspekt egzystencjalny opieki
nad samotng Kobietg), ale jednoczesnie przekazuje najmtodszego ucznia
— Jana — pod matczyng opieke swojej Matki (aspekt duchowo-teologicz-
ny). Niemal od samego poczatku Kosciét interpretowat te stowa jako
kontynuagje i rozszerzenie misji macierzynskiej na caly Kosciot. Jesli bo-
wiem pod krzyzem Maryja przejmuje zadanie macierzynskie wzgledem
uczniéw Jezusa, ktorych reprezentuje Jan, to odtad cata wspdlnota Ko-
Sciota stanowi Jej duchowe potomstwo*? — Jej duchowego syna z po-
rzadku taski®’. Duchowe macierzyfistwo Maryi jest tym samym osobi-
stym darem Jezusa Chrystusa ofiarowanym calemu KoSciotowi, a po-
przez niego kazdemu czlowiekowi*. Jednoczesnie jest tez swoistym za-
daniem dla Matki, Jej nowa, macierzynsko-eklezjalng odpowiedzialno-
Scig wobec swoich duchowych dzieci. Co zatem oznacza, ze Maryja jest
Matka Kosciota i kazdego cztowieka z perspektywy pytania o wychowa-
nie do pokoju? Pierwszg wazng rzeczg jest zapewne to, ze odtad zaréw-
no tajemnica Maryi, jak i tajemnica KoSciola wzajemnie si¢ przeniknety
(i weigz przenikajg) w swoistej perychorezie: nie da si¢ obu zrozumie¢
osobno. Jedna potrzebuje drugiej, by mozna bylo je wlasciwie ocenié
i usytuowac®. Po drugie, macierzyriska relacja Maryi wobec Kosciota
przynosi dla samego — oczekujacego na paruzje — Kosciota i $wiata réz-
nego rodzaju wektory soteriologiczno-eschatologiczne, zwigzane z reali-
zacja 1 kontynuacjg Bozego planu zbawienia. Wreszcie, co istotne dla na-
szych przemyslen, Maryija zostata wspotpracownica Ducha Swietego*,
nauczycielkg i wychowawczynig Kosciota. Tak jak byla prawdziwa, ziem-
ska Matka Wcielonego Stowa/Syna, jak Nim sie opiekowala, jak Go wy-
chowywata i uczyla, tak réwniez w swoim duchowym macierzynstwie
Kosciota przyjmuje wszelkie funkcje wychowawcze Matki.

42 W, WOLYNIEC, Macierzyriska troska Maryi o Koscidl, ,Salvatoris Mater” 9(2007)
nr 3-4, 69.

4 Por. S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy..., 134.

“ J. HADRYS, Eklezjalny wymiar duchowosci maryjnej, ,Salvatoris Mater” 4(2002)
nr2,117.

4 H.U. von BALTHASAR, Maryjny rys Kosciola, w: J. RATZINGER, H.U. von BAL-
THASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola, Krakow 2007, 125. i

# Na temat wspolpracy Maryi z Duchem Swigtym szerzej zob. S. GRES, Maryja
wzorem Zycia w Duchu Swietym, Wloclawek 1995, 21-63. TENZE, Misja Ducha
Swigtego w prowadzeniu Kosciola do Paruzji Chrystusa. Studium pneumatologiczno-
-mariologiczne, Niepokalanéw 2009, 127-171.
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3.3. Maryja jako wzor i autorytet

Na tym i nastepnym miejscu podejmiemy probe bezposredniego
wykazania sensu oraz wartosci wskazywania na Maryje jako inspiracje
wychowania do pokoju. Pokoju, ktory Kosciot ma glosi¢ i urzeczywist-
niaé w swoim postannictwie przy pomocy wszelkich dostepnych sobie
srodkow, w tym poprzez katecheze. W zwigzku z tym warto zauwazy¢,
ze wielu teologéw sadzi, iz posta¢ Matki Jezusa musiata by¢ wielka in-
spiracja dla Ewangelii umitowanego ucznia Jej Syna¥. A skoro juz dla
Jana Maryja byta wielkg inspiracja, to znaczy, ze wlasnie w nim staje sie
Ona rowniez wielka inspiracja dla catego Kosciota w jego zadaniach,
w tym w wychowaniu przez katecheze.

Jedna z niewielu rzeczy, ktére Ewangelia méwi o Maryi wyraz-
nie i z wielkim naciskiem, jest to, ze miata zwyczaj rozwazaé w swoim
sercu, wspomina¢ i kontemplowa¢ to wszystko, czego sie dowiedziata
i czego byta swiadkiem (por. tk 1, 29; 2, 19. 51)*. Hans Urs von Bal-
thasar uwaza, ze skoro Maryja zachowywala wszystkie te sprawy i roz-
wazala je w swoim sercu (Lk 2, 19; por. 2, 51), to zachowywanie tych
»wszystkich spraw w sercu” czyni z serca i pamieci Maryi jakby szkatu-
le na kosztownosci, swoistg skarbnice madrosci. Rozwazanie za$ tego,
co w sercu, wskazuje na co$, co jest aktualne i co porusza, co jest stale
zywe. Kiedy wiec nadejdzie moment otwarcia szkatuly, nie bedzie w niej
nic zbutwialego, lecz rzeczy ciagle Swieze i aktualne. Z drugiej strony ma
Ona w swym sercu do$¢ miejsca, by przechowywaé w sobie wszystkie
Boze stowa do Niej skierowane. Stowa te, a takze te, ktore zachowuje
w swym sercu, stanowig jedno ze Sfowem Boga, ktére wydata na $wiat.
Po Jego narodzeniu nie przestata Go w sobie nosié. A jednoczesnie to,
co trwale w sobie zachowuje, przekazuje na zewnatrz — jako stowo Boga
i zarazem Jej wlasne®. Nie mysli bowiem, by te wszystkie rzeczy (skarby
i kosztownosci), ktore dat Jej Bog, oraz te, ktére przechowuije i rozwaza
w swoim sercu, ograniczac sobg i zamykac je dla siebie. Nie moze i nie
chce tego, bo oznaczatoby to, ze zacie$nia ich Boski wymiar, znaczenie
i sens. Matka Jezusa i KoSciola nie zna ograniczajacego i zamykajace-
go sie w sobie egoizmu, kurczowo trzymajac sie tego, co najcenniejsze.
Jako Matka i Wychowawczyni Kosciota chce i pozwala, by caly ,,skarb”
juz po wydarzeniu Krzyza, byt rozdawany jako dar Jej duchowym dzie-

47 H.U. von BALTHASAR, Maryja na dzis..., 39.

4 M. BORKOWSKA, Maryja zwierciadlem Bozego pokoju i milczenia, ,Salvatoris Ma-
ter” 1(1999) nr 4, 65.

4 H.U. von BALTHASAR, Ty masz stowa..., 103n.



ciom — Kosciotlowi*’, i to przez cate pokolenia jego misji. I tak, bedac
nieustannie ze swoim KoSciolem az po paruzje i solidaryzujac si¢ z nim,
Maryja rozdaje owe kosztownosci swojego serca, uczac i wychowujac,
pomagajac zrozumie¢ i do§wiadczy¢ ich wielkosci. To wiasnie Kosciot
jest tym miejscem i czasem, w ktorym nieustannie dokonuije sie ,,otwie-
ranie szkatuly” najwiekszych tajemnic tego $wiata i przekazywania ich
$wiatu. Za posrednictwem Kosciota $wiat moze poznac i zrozumieé caly
skarbiec madrosci i prawdy ofiarowany Maryi. Maryja poprzez Kosciot
i w Kosciele przedtuza swoja macierzyfisko-matczyng misje, ktérg otrzy-
mata od Boga. Przedluza swa wychowawczg funkgje, ktorg sprawowata
nad Jezusem na Koscioét i ludzi. A Kosciét od Maryi i przez Nig otrzy-
muje spuscizne glebi wiary i madroéci, drogowskaz wlasnego sensu i ce-
lu, a takze wsparcie w realizacji powierzonych sobie zadan.

Kazdy, kto pelni funkcje wychowawcy, kto ma by¢ inspiracja dla
wychowania do okreSlonych wartosci i idei, sam musi by¢ autoryte-
tem dla swoich wychowankéw. Swoistym wzorem, ktory uczniowie
chca nasladowaé. Autorytet Maryi w pierwszej kolejnosci zakorzenio-
ny jest w Jej glebokiej wierze. Swojg wiare traktowata jako — petng po-
kory — odpowiedz na Boze powolanie oraz jako doskonate wspétdzia-
tanie z taskg Bozg i wrazliwos¢ na dziatanie Ducha Swictego®!. Uwie-
rzywszy w to, co Jej sie przydarzylo w Zwiastowaniu i w calym Jej zy-
ciu, nigdy nie zachwiala si¢ w wierze, lecz calym swym zyciem potwier-
dzita ja i wiernie w niej trwala, mimo ze byla poddana wielkiej prébie
i bolesnym doswiadczeniom®2. Jej zycie byto totalnym zawierzeniem
Bogu i Jego Duchowi.

Wobec owej glebi wiary, wiary pelnej pokory, ale réwniez glebokiej
refleksji, Kosciot dostrzega w Maryi wielki autorytet i wzorzec do nasla-
dowania. W sposob naturalny wiec staje sie Ona dla Kosciotfa, swojego
duchowego dziecka, inspiracja do tego, jak wypelnia¢ swoja misje wy-
chowawczg. Jest prawdziwym wzorem, uwiarygodnionym ogromnym
autorytetem, co — jak pamietamy — w sztuce wychowywania jest zasad-
niczym fundamentem. Ona zawierzyla si¢ Bogu ,,w ciemno”. Nie ma
w Niej zadnych ,,jesli”, ,,poniewaz”, ,,dlaczego?” czy ,,po co?”*. Mimo
ze Jej zwigzku z Bogiem nie da si¢ poréwnaé do wiezi trynitarnych mie-

50 Por. TAMZE, 145.

51 C.M. SONDE], Katecheza maryjna pomocg w formowaniu postaw chrzescijariskich
milodziezy, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 2, 106.

52 W. SLOMKA, Wielkie rzeczy, ktére uczynif Bog Maryi, ,,Salvatoris Mater” 2(2000)
nr 1, 266.

53 R. GUARDINIL, Bdg..., 18.
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dzy Osobami Boskimi, ani tez do zjednoczenia Bostwa i czlowieczen-
stwa w Osobie Jezusa (w unii hipostatyczne;j), to jednak jest to najgteb-
szy i najdoskonalszy zwiazek, jaki moze istnie¢ migdzy Osobami Boski-
mi a osobg ludzka**. W tym znaczeniu, na wzor swojego Syna, jest czlo-
wiekiem doskonalym®. Jej doskonalo$¢ przewyzsza doskonalo$¢ wszyst-
kich pozostatych cztonkéw Kosciota’®. Wiasnie dlatego moze by¢ i jest
wzorem dla Kosciota, ktéry w Niej i w Jej postepowaniu dostrzega za-
wsze aktualny wzorzec nasladowania i ktéry od Niej czerpie wszelkie in-
spiracje swojej wiary i swojej misji*’. Ow autorytet oraz wzorzec w Ma-
ryi swoje umocowanie ma oczywiscie takze w nieroztacznosci Jej los6w
z losem Jej Syna, i to od samego poczatku: Gdy jednak nadeszla petnia
czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty (Ga 4, 4)°%, az po
Krzyz. Maryja ze wzgledu na Syna otrzymata najwyzsza gotowoS$¢ oraz
bycie najwznioslejszym wzorcem i przykladem do nasladowania®. Na-
wet wiecej, w kontekscie okreslenia Maryi ucieleSnieniem macierzyi-
skiego rysu Boga Ojca, mozemy odnie$¢ do Niej miano typu oraz pra-
wzoru dla Kosciota w jego istotnym powotaniu®.

Jako wzor i autorytet Maryja pokazuje droge wlasciwego pozna-
nia, shuchania, kontemplagcji glosu Pana i studiowania Bozego stowa. Jest
wzorem postawy stuchania rozumnego, kontemplatywnego i refleksyjne-
g0, ktorej celem jest wlasciwe postepowania wobec Boga®!. Jest wreszcie
wzorem przyjecia w wierze Bozej taski i prawdy®?, wzorem mitosci praw-
dziwej, catkowitego oddania sie Bogu i czlowiekowi®. W Maryi w spo-
sOb szczegblny ukonkretnia sie zgoda na ksztaltowanie siebie na wzér
Chrystusa. Jest Ona zatem réwniez wzorem doskonalego i bezwarun-
kowego (bezinteresownego) postuszeiistwa wobec woli Bozej i wspot-
dziatania z nia. Postuszefistwa mitosci i stosunku miedzy matka i dziec-

4 S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy..., 73.

55 T.M. DABEK, Maryja jako petna taski wezwaniem do nawrdcenia serca, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 2, 60.

¢ M. KOWALCZYK, Maryja wzorem milosci eklezjalnej, ,,Salvatoris Mater” 7(2005)
nr 3-4, 59.

57 S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy..., 131n.

38 Por. R.E. ROGOWSKI, Matka naszych wypraw, Wroctaw 2001, 170.

9 H.U. von BALTHASAR, Maryja w nauczaniu Kosciola i w poboznosci, w: J. RAT-
ZINGER, H.U. von BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola, Krakéw 2007,
97.

0 R.E. ROGOWSKI, Bég Ojciec — Maryja — Koscidl, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1,
182.

s .M. DABEK, Maryja jako..., 61.

2 Por. A. CZAJA, Matka Kosciola w perspekiywie eklezjologii communio, ,Salvatoris
Mater” 4(2002) nr 2, 86.

¢ J. HADRYS, Eklezjalny wymiar..., 122.



kiem. Dlatego w Niej dostrzegamy wzér doskonalej tozsamosci ksztal-
tujacej sic w mitosci (do) Boga i zgody na ksztaltowanie wlasnego po-
stuszenistwa. Tym samym to od Matki zaczyna si¢ dalsze upodobnienie
cztowieka do Chrystusa. Podobienistwo to jest zawsze podtrzymywane
i niesione przez Maryje i maryjng postawe®*. Pierwszym i najwickszym
aktem Jej postuszenstwa byto to, ze przez swoje ,,tak” na narodzenie
Syna/Stowa moca Ducha Swietego i w Jej wlasnym tonie, Maryja oddaje
do dyspozycji na wylaczno$¢ swoje cialo, calg siebie jako miejsce obec-
nosci Boga. Poprzez fiat wola Maryi utozsamia sie z wolg Jej Syna®.

Maryja jako najwigkszy autorytet i najdoskonalszy wzor staje si¢
najglebszg inspiragja, z ktérej Koscidt czerpie w realizacji swojego po-
stannictwa. W przypadku omawianego tematu — wychowania do poko-
ju — Matka Jezusa jest szczeg6lnym przykladem i gotowym wzorem do
naSladowania. Kosciot wskazujagc na Maryje, otrzymuje (i przekazuje)
gotowy schemat i Srodek wychowawczy. Skoro jest Matka Jezusa, beda-
cego Krélem i Panem Pokoju, to réwniez Ona sama w sobie jest praw-
dziwym pokojem, jest urzeczywistnionym idealem pokoju.

3.4. Ideatl pokoju urzeczywistniony w Maryi

Nie istnieje nic i nikt, kto bardziej pomégtby by¢ Chrystusowym
uczniem i upodobnié si¢ do Niego, jak Maryja — prawdziwa ,,forma
Chrystusa”. W Niej dostrzegamy najdoskonalsze ucielesnienie i wzor
istnienia osoby chrystopodobnej®. Jest tym samym najdoskonalszym
i osobliwym urzeczywistnieniem chrzescijanskiej egzystencji, a nawet
—w szerszej perspektywie —idei czlowieczenistwa. Poza tym to pierw-
sza chrzescijanka - przybytek Ducha Swietego, ktora wspotdziata w ro-
dzeniu i wychowaniu uczniéw swojego Syna®” i ktora jako ich Matka
weigz — poprzez Kosciét — prowadzi ku Niemu.

Skoro Jezus Chrystus, Syn Maryi, to Wcielony Pokdj Bozy, darowa-
ny (przywrocony) czlowiekowi za posrednictwem Maryi z Nazaretu, to
oznacza, ze Ona sama nie tylko przynosi Bozy Pokéj Swiatu w swoim
lonie, ale jest takze jego urzeczywistnionym w ludzkim zyciu idealem.
A poniewaz idea pokoju niesie z sobg i w sobie szeroki horyzont zna-

¢ H.U. von BALTHASAR, W pefni wiary..., 56 i 316n.

6 J. RATZINGER, Znak niewiasty. Wprowadzenie do encykliki Redemptoris Mater,
w: J. RATZINGER, H.U. von BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola, Krakow
2007, 42.

% J. LEKAN, Macierzyristwo duchowe Maryi w zbawczym planie Boga Ojca, ,Salva-
toris Mater” 1(1999) nr 1, 166.

7 A. CZAJA, Matka Kosciola..., 85.
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czen i wartosci egzystencjalnych oraz soteriologiczno-eschatologicznych,
to bycie przez Maryj¢ urzeczywistnionym w doczesnosci ludzkim ide-
atem pokoju z natury ma charakter wielu wyznacznikéw oraz wielu ob-
szar6w. Warto zatem, w pewnym zarysie, przyjrzeC si¢ temu zagadnie-
niu, aby nastepnie plynnie przejs¢ do ostatecznego ukazania katechezy
o inspiracji maryjnej jako drogi wychowania do pokoju.

W pierwszej kolejnosci nalezy zapytaé, dlaczego w ogdle Maryja
jest/moze by¢ idealem chrzescijanistwa i cztowieczefistwa? Tym samym,
dlaczego moze by¢ i co to oznacza, ze jest urzeczywistnionym idealem
pokoju? Ot6z, miarg wyjatkowosci i doskonatosci Maryi jest Jej nie-
powtarzalne, organiczne wrecz zjednoczenie z Chrystusem — Stowem/
Synem Boga. Relacja ta okreSla trzy zasadnicze prawdy i to wszystko,
co one z sobg niosg: Boze macierzyistwo, Jej najwicksze ubtogostawie-
nie i wreszcie Jej polecenie: Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie
(J 2, 5)°8. Wiszystkie trzy razem wplywaja na przyjecie teologicznej zasady,
zgodnie z ktérag Maryja jest pelna doskonatej taski (por. £k 1, 28). O ile
bowiem zycie zwyklego cztowieka to historia zmagania sie taski z bun-
tujgcy sie i grzeszng naturg ludzka, o tyle dzieje i zycie Maryi sg dzieja-
mi samej faski®. Pelna taski Maryja, wybrana od wiekéw z Bozej wol,
poprzez przyjecie oraz wydanie na $wiat Bozego Syna/Stowa przyjmuje
do swojego zycia Bozy pokoj, ktérym jednoczesnie wypelnia swoje zy-
cie. Zaréwno Boza faska, jak i wypelniajacy Ja Bozy Pokdj staja sie zasa-
da Jej egzystencji oraz powierzonej Jej nowej misji macierzynskiej. A eg-
zystencja ta wprost projektowana jest na Koscidl, Jej duchowe dziecko,
ktore w Maryi — swojej Matce widzi wzorcowg forme.

Rozumiejac pojecie pokoju tak, jak przedstawiliémy to w poczat-
kowej fazie naszych rozwazan, mozemy — poprzez przyjecie dopiero co
postawionej tezy o ideale pokoju urzeczywistnionym w Matce Jezusa —
wskaza¢ na kilka istotnych konsekwendji tejze taski (faski wypelnienia Jej
iJej zycia pokojem Bozym). Patrzac odwrotnie, oznacza to wprost, ze
w owych konsekwengcjach dostrzegamy uzasadnienie postawionej tezy.
Potwierdzajg one same w sobie urzeczywistnienie pelni Bozego poko-
ju w osobie i w zyciu Matki Jezusa. Zdaje sie by¢ pewne wszakze, ze
tylko kto$ wypelniony Bozym pokojem moze objawi¢ w swoim zyciu
owe szczegblne aspekty ludzkiej egzystencji. Tylko takie i w takim kon-
tekscie urzeczywistniane poszczegélne egzystencjaly sg wyrazem 1 wy-
nikiem posiadanego i aktywizujacego pokoju Bozego.

% P BORTKIEWICZ, Maryja nauczycielkg radykalizmu ewangelicznego, ,Salvatoris
Mater” 3(2001) nr 2, 37.

¢ A. SIEMIENIEWSKI, Dgzenie do swigtosci na wzér Maryi, ,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 2, 66.



W powyzszym wzgledzie analiza ewangelijnych aspektéw maryj-
nych i mariologicznych wykazuje kilka waznych elementéw. Tylko dzie-
ki wypelniajacemu Jg i Jej zycie pokojowi Bozemu Maryja, mimo wielu
dramatycznych doSwiadczen i przenikajacego Jej dusze miecza (por. Lk
2, 35), a takze mimo tego, ze niektorych rzeczy nie rozumiata od razu,
nie ulegla zadnym lekom i strachom. W Jej serce nie zakradlo si¢ zad-
ne watpienie, ktére mogloby ostabi¢ promieniujaca w Niej faske. Od
poczatku calego ,,wydarzenia Jezusa Chrystusa” doznawata wewnetrz-
nego (s)pokoju —zgodnie z wezwaniem: Nie bdj sig, Maryjo (por. Lk
1, 30)7°. Przepelniona wewnetrznym pokojem, nie leka sie i jest kobietg
na wskro$ petng wewnetrznej i zewnetrznej odwagi’!. Maryja, zyjac po-
kojem Bozym, nie ulegla ,,niepokojowi” ziemskiemu. Jako taka, w petni
pokory i postuszenistwa Bogu idzie przez zycie, nieustannie wypelniajac
je zyciem i misjg swojego Syna — czyli wlasnie Pokojem Bozym. Nawet
kiedy — z réznych przyczyn — moze czué sie osamotniona, nierozumia-
na, a by¢ moze sama wielu rzeczy nie rozumie, to nie cofa sie. W mo-
cy wiary i zaufania jest z Jezusem, a p6zniej z KoSciolem. Tak zachowu-
je sie cztowiek prawdziwie wolny. Przepelniajacy Ja pokdj Bozy powo-
duje bowiem, iz Jej ludzka historia staje si¢ idealnym przyktadem zycia
czlowieka wolnego, wolnego przede wszystkim od grozy powiedzenia
Bogu ,,nie””2. Jest, tym samym, wzorem czlowieka doskonale wolne-
go, zarowno od grzechu, jak i niektorych (ograniczajacych badz znie-
walajacych) aspektow zycia, w tym zycia w Izraelu. Pokéj Bozy urzeczy-
wistniony w Maryi jawi si¢ zatem jako nieodlaczny element prawdziwej
wolnosci, jako jej warunek. Z kolei scena w Kanie Galilejskiej pokazuije,
ze Maryja troszczy sie nie tylko o siebie i swojego Syna, ale takze o in-
nych, by w konsekwengji by¢ dla calej wspolnoty zebranej wokoét owo-
cu Jej tona — Jezusa Chrystusa. Tu wiec dostrzegamy, jak pokéj Bozy po-
zwala wyjS¢ poza samego siebie i swoje zycie, kierujac sie ku drugiemu
czlowiekowi i calej spolecznosci (na przyktad Kosciolowi). Jest on — 6w
Bozy pokdj — wewnetrzng zasada niszczacg ludzki egoizm i ogranicze-
nia ludzkich stabosci. Moc tego pokoju, umacniajagca Maryje we wspo-
mnianej juz fasce postuszenistwa Bozym planom i milosci, wplyneta na

70 Por. R.E. ROGOWSKI, Matka naszych wypraw..., 54.

71 Z oczywistych wzgledéw nie mamy tu ani czasu, ani miejsca na dokladng analize
i opis tych miejsc, w ktdrych objawia sie Jej odwaga. Mozemy tylko przyktadowo
zwrbci¢ uwage na moment, w ktérym Maryja, juz po Zwiastowaniu i udaniu sie do
Elzbiety, powraca do Nazaretu, majac $wiadomo$¢ — po ludzku — narazenia sie na
zarzuty, ktorych skutkiem mogtoby by¢ ukamienowanie.

72 Por. T. WECLAWSKI, Maryja wobec woli Ojca w mece i smierci Jezusa, ,,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 1, 128n.
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rozwdj osobowosci Maryi, ktdra bezinteresownie uczynita siebie darem
dla Boga, dla Kosciota i calego $wiata, przedkiadajac poswiecenie sie dla
realizacji Bozych zamystléw ponad wlasne potrzeby”. Jest to postawa
otwartosci. Ot6z doskonata jednos¢ Trzech Oséb Boskich w darze ob-
razu i podobienstwa danych czlowiekowi w akcie stworzenia, objawia
si¢ poprzez otwarto$¢ cztowieka na swiat zewnetrzny’*. Przyjecie tegoz
daru w pelni jego znaczenia pozwala istocie ludzkiej (za)istnie¢ w spos6b
autentyczny jako ideal od poczatku chciany przez Boga. Daje czlowie-
kowi mozliwos¢ stania sie nowym, jeszcze doskonalszym czlowiekiem.
[ wlasnie to uwidocznito i urzeczywistnito sie w zyciu Maryi”.
Wiszystkie te i zapewne inne dary wyptywajace ze zrodet przepel-
niajgcego Maryje pokoju Bozego staly sie czeScig tego, kim jest nie tyl-
ko dla chrzescijan i dla Kosciota, ale dla calej historii zbawienia. Mary-
ja rodzi Chrystusa, ktéry jest Bozym Pokojem ofiarowanym ludzkosci,
ijako powszechna Ewa, rodzi Go dla wszystkich, a przez to rodzi Go
réwniez dla kazdej ludzkiej duszy”. Jednak Matka nie tylko Go zrodzita
i data Swiatu, ale chodzita z Nim i niosta Go wszedzie. Wprowadzita Go
we wszystkie sprawy czlowieka i tego $wiata: jego domu, pracy, cierpie-
nia i radoSci, zwyciestwa i porazki”’. Jako Matka duchowa nieustannie
wypelnia swoje macierzyfiskie zadania wobec KoSciota. W ten sposob
jest Ta, ktéra zaposSrednicza czlowiekowi taske Bozego pokoju. Dlatego
w Maryi otrzymujemy prawdziwg duchowa Matke, brame niebios, ich
odzwierng umozliwiajaca dostep do Syna/Stowa” — Krola Pokoju. Be-
dac duchowg Matka, wychowuje Koscidl, inspiruje go i prowadzi. Jest
wzorem poszukiwania Boga i glebszego Jego zrozumienia”. Zadaniem
Kosciota jest zatem nauczy¢ kazdego cztowieka nawigzania z Maryjq jak
najbardziej osobistej relacji, by dopusci¢ Ja do wnetrza zycia umystowe-
go i duchowego, by Jej zaufaé i si¢ powierzy¢, a wszystko po to, by po-
mogta odnalez¢ droge do narodzin Chrystusa w ludzkich sercach®. By
mogla prowadzi¢ swoje duchowe dzieci (Kosciét doczesny) do wieczno-

73 M. KOWALCZYK, Maryja wzorem..., 61.

7* Antropologiczne rozwinigcie zagadnienia otwartosci czlowieka zob. A. SOBIERA],
Dar ,,Ja-transcendujgcego” w perspektywie teologiczno-antropologicznej, ,Perspec-
tiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 11(2012) nr 1, 135-155.

75 Z. KIJAS, Maryja w tajemnicy Weielenia w swietle antropologii trynitarnej Pawla
Florenskiego, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 151.

7¢ 2. EVDOKIMOY, Prawostawie, Warszawa 2003, 161.

77 Por. S. WYSZYNSKI, W swiatlach tysigclecia, Krakéw 1981, 34.

7 H.U. von BALTHASAR, Maryja na dzs..., 29.

7 TENZE, Ty masz slowa..., 105.

8 Por. J. RATZINGER, Znak niewiasty..., 49.



Sci Kosciola eschatologicznego. Ona — jako Matka Kréla Pokoju i ludz-
ki ideal Bozego pokoju stanowi zarazem eschatologiczny ideat Koscio-
ta, a wrecz jego personifikacje. Urzeczywistnia w sobie 6w Koscidl, al-
bowiem w Niej objawia sie pelnia krélowania Bozego pokoju i Boze-
go krolestwa®!. Maryja przyjmuje tez miano ikony Kosciota®2. Stad juz
pierwotny Kosciol, jako Jej duchowe dziecko, mial wyrazne rysy Maryi.
Byl rozmodlony i wychwalajacy Pana, tak jak Ona (por. Lk 1, 46-54;
Dz 1, 14), byl ubogi jak Ona (por. Ltk 2, 24) i solidarny z ubogimi, ma-
tymi i pokornymi (por. £tk 1, 30-45; J 2, 1-11)%.

4. Katecheza jako wypelnienie wychowawczej funkgji
Kosciota w kontekscie pokoju

Wszystko, co do tej pory zostalo oméwione, przyjmujemy za fun-
dament dla pelnego obrazu podjetego tematu. Jezeli bowiem chcemy
mowi¢ o maryjnych inspiracjach wychowania do pokoju w katechezie,
to najpierw konieczne jest zrozumienie, czym jest i jakie ma znaczenie
pokdj w mysli chrzedcijaniskiej. Musimy rowniez mie¢ swiadomosé, ze
wychowanie nalezy do istotnych funkgji postannictwa Kosciota, a wresz-
cie, ze wskazanie na Maryje, Jej zycie i macierzynskie postannictwo ma
znaczenie zaréwno dla Kosciota, jak i dla chrzeScijaniskiej idei pokoju.
W zwigzku z powyzszym, wilasnie dlatego nalezy widzie¢ Maryje jako
jedng z linii duszpasterskiego (w tym tez katechetycznego) dzialania Ko-
Sciota. Nie pozwala Ona bowiem na dryfowanie swojemu duchowe-
mu dziecku ku nicosci, ku bezwarto$ciowosci w doczesnoSci, wresz-
cie ku obojetnosci wobec aksjologicznego wyznacznika rozwoju $wia-
ta. Jest zatem dla Kosciola nie tylko wzorem, ale i drogowskazem?®*. Po
drugie, nasze rozwazania prowadzimy akurat w dobie istotnych zmian
w polskim systemie edukagji, a to znaczy zarazem w okresie tworzenia
nowych podstaw programowych, a wiec i nowych programéw dla ka-
techezy szkolnej. Mozemy wiec mieé nadzieje, ze to wszystko, co juz
rozwazyliSmy i co jeszcze ukazemy, bedzie mogto stanowi¢ wazny ma-
terial dla trwajacych prac. Tym samym, ze nastapi swoiste zainspirowa-
nie katechetéw i autorow programéw, by ujeli i sformutowali w postaci

81 T. SIUDY, Eschatologiczna ikona Kosciola, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 4, 51nn.

82 Por. B. FORTE, Maryja, ikona Tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyj-
nej, Warszawa 1999, 240.

$3 R.E. ROGOWSKI, Misterium Trdjcy Swietej w duchowosci maryjnej, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 4, 195n.

8 A. AMATO, Maryja i postmodernizm, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 160.
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poszczegblnych tematéw katechez tak wazne dla wspdlczesnego Swiata
—do ktérego postany jest Kosciol — zagadnienia, jak pokdj i wychowa-
nie do pokoju, inspirowane duchem maryjnym i mariologicznym.

Zmierzajac ku podsumowaniu, a jednoczesnie oméwieniu istoty za-
proponowanego tematu, musimy przypomnied, ze katecheza jest wy-
pelnieniem nie tylko kerygmatycznego postannictwa Kosciota, ale row-
niez jego misji wychowawczej. Wychowawcza misja Kosciofa realizo-
wana jest na roznych plaszczyznach, ale do najwazniejszych nalezy wia-
$nie katecheza. Jest ona pierwszym Srodkiem wypelniania obowigzku
wychowawczego KoSciota®. Dlatego temat, ktorego kluczowym zagad-
nieniem jest wychowanie do pokoju, nie moze omina¢ zasadniczej roli
i znaczenia katechezy dla urzeczywistnienia owej wychowawczej funk-
gi Kosciota. To katecheza bowiem moze by¢ glownym Srodkiem i na-
rzedziem wlaczenia sie¢ wspolnoty w walke o pokdj doczesny, w zaan-
gazowanie sie na rzecz przyjaznych relacji miedzy narodami i religiami,
wreszcie w ksztaltowanie posréd mtodych ludzi fundamentalnych war-
toSci, przyczyniajacych sie do budowania cywilizagji pokoju i wzajem-
nego szacunku.

4.1. Kierunki katechezy zorientowane na rézne obszary
w lonie Kosciola

Aby zaglebic sie w kwestie katechezy jako srodka wychowania do
pokoju, warto w zarysie przedstawi¢ gléwne obszary jej funkcjonowa-
nia w obszarze Kosciota. Nie chcemy oczywiScie kopiowac tradycyjnych
struktur i schematéw katechetycznych, lecz raczej wskaza¢ wycinkowo
kierunki misji katechetycznej KoSciota. Poniewaz katecheza jest wycho-
waniem w wierze dzieci, mtodziezy i dorostych oraz wyjasnianiem na-
uki chrzedcijaniskiej, by doprowadzi¢ wierzacych do pelni zycia chrze-
Scijanskiego®® a niewierzacych do poznania i zrozumienia Dobrej No-
winy i Jezusa Chrystusa, a wreszcie wszystkich do pojednania z Nim,
to juz tu widzimy, ze ma ona z natury zakres globalny i uniwersalny.
Koscidl kieruje swoja nauke do calego swiata i kazdego czlowieka wie-
rzacego, jak i niewierzacego. Z tego tez powodu katecheza Kosciola,
wraz ze swoja funkcja wychowawczg, kierowana jest rowniez do calego
$wiata, a prowadzi si¢ ja na rézne sposoby. Drugim obszarem, na ktory

85 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Deklaracja o wychowaniu chrze$cijafiskim Gravis-
simum educationis, 4.
86 KKK 4.



chcemy zwrdcié uwage, jest katecheza parafialna. To forma lokalnego
przekazywania prawd wiary, realizowana poprzez prace duszpastersko-
-katechetyczng wérdd lokalnej wspolnoty. Oba te obszary katechezy wy-
razaja sie natomiast w calej gamie poszczegdlnych form i metod kate-
chezy: np. szkolna, rodzinna, akademicka (duszpasterstwa akademickie).
Na kazdym z tych obszar6w katecheza ma pelni¢ nie tylko funkcje dy-
daktyczna, ale réwniez wychowawcza. Ta i taka katecheza w swojg na-
ture wpisane ma ksztaltowanie wartosci najwyzszych po to, aby poje-
dynczy cztowiek, jak i cate spolecznosci zaakceptowaly je, a przyjmu-
jac za wlasne, urzeczywistnialy w codziennym zyciu. To w nich swoje
mocne zrodlo ma odnajdywaé pokéj kazdego cztowieka, a nastepnie
pokoj calego Swiata.

Problem wychowania do pokoju w $wietle inspiracji maryjnych mie-
Sci sie w kazdym zakresie powyzszych form katechezy. Dlatego tez na-
sze dalsze przemyslenia — a zarazem docelowe wnioski — beda skonstru-
owane uniwersalnie, dopasowujac poszczeg6lne uwagi na sposob ogoél-
ny do kazdego rodzaju katechezy facznie.

4.2. Katecheza jako miejsce wychowania do pokoju
w kontekscie inspiracji maryjnych

Whbrew wszelkim pozorom mlodzi ludzie ciggle jeszcze w tym Swie-
cie upadlych (czesto i obalonych) autorytetéw, a takze spychanych na
margines warto$ci duchowych, szukajg nauczycieli i swiadkéw, ktdrzy
pomoga im odczytaé tajemnice i sens zycia’, a takze zrozumiec isto-
te i wage pokoju na $wiecie. Poprzez tak zdefiniowany punkt rozumie-
my nie tylko wskazanie katechezy jako miejsca i drogi wychowania do
pokoju, ale réwniez sposdb, w jaki w katecheze, poprzez poszczegdl-
ne tematy iich tresci, wpisane zostang treSci inspirowane osobg Ma-
ryi i moca Jej autorytetu. Tak skonstruowana katecheza moglaby sie
sta¢ metoda, a zarazem $rodkiem wychowania do pokoju. Innymi sto-
wy, w pierwszej kolejnosci chodzi o katecheze, na ktorej Maryja zosta-
nie odkryta najpierw jako Matka, nastepnie jako Matka Wychowawczy-
ni, ktora ciagle prowadzi i wychowuje swoje duchowe dzieci (Kosciot),
a tym samym jako wielki autorytet, Matka wychowujgca do pokoju Bo-
zego 1 pokoju ziemskiego. Maryje bowiem ciggle i na nowo nalezy od-
czytywac jako figure w znaczeniu czego$, co stoi za nami jako pocza-
tek i nowosé, a takze jako swoisty archetyp i coS, co stoi przed nami,

8 B. ROZEN, Wzorczos¢ Maryi..., 250.
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jako model i doskonaly wzér do nasladowania®®, jako najbardziej wia-
rygodny drogowskaz®.

Aby p6js¢ ta droga, katecheza musi przekazad kilka istotnych tresci
z wzajemnego obszaru mariologiczno-eklezjologicznego. W pierwszej ko-
lejnosci powinna przypomnied, ze fundamentalng tajemnicg zycia Maryi
jest Jej macierzyfistwo Bozego Stowa/Syna — Kréla Pokoju. Godnos¢ ta
z jednej strony jest odpowiedzig na Boze wezwanie (powolanie), a z dru-
giej wkroczeniem w historie zbawienia oraz historie dziejow cztowie-
ka i $wiata®. Bedac Matka Jezusa Chrystusa, Maryja wykazala na wie-
lu miejscach swoje macierzynisko-wychowawcze cechy. Nalezy wiec pa-
mietaé, ze to Ona wprowadzita Jezusa w czlowieczenstwo, wychowata
Go (zapewne na pewnym odcinku czasowym wraz z Jozefem) w pel-
nym zakresie do bycia cztowiekiem, do zycia fundamentalnymi warto-
$ciami, do bycia wiernym Synem Izraela (ludu Bozego). Wprowadzita
swego Syna w przepisy prawa, uczyta modlitwy, zapoznawala z historig
wlasnego narodu i historig zbawienia. Poprzez przyklad wlasnego zy-
cia i doskonalej mitosci uczyta Go tagodnosci, wrazliwosci, ksztaltujac
zarazem Jego temperament i psychike. Pomagala rozwijaé inteligencje.
Ostatecznie Maryja, wprowadzajgc Jezusa w ziemski porzadek, zarazem
przygotowata Go do wypelnienia zbawczej misji’!. On z kolei wprowa-
dzit Ja w wielkos¢ swego postannictwa’®?. Ta dwukierunkowos¢ zapewne
przyczynila si¢ do tego, iz byla pierwsza nauczycielka i wychowawczy-
nig Jezusa, a zarazem Jego pierwsza uczennica”. Oba aspekty staja si¢
gléwnym punktem katechezy, wskazujacej na Maryje jako wiarygodna
i godng swojej funkeji wychowawczej. Jako Te, ktéra — z racji swojego
duchowego macierzyistwa — wcigz wychowuje swoje duchowe dzieci.
Jest ich inspiracjg i wzorem, przewodniczka i wspomozycielks. Jej wia-
rygodnos¢ opiera si¢ w gldwnej mierze na wyjatkowej i niepowtarzalnej
relagji z Bogiem, poprzez macierzynska relacje do Jego Stowa/Syna. To
w Jej obliczu mozemy dostrzec oblicze Kréla Pokoju, samego Chrystu-
sa, ktory swoja ziemska Matke daje za Matke i wychowawczynie Ko-
Sciotowi i kazdemu czlowiekowi®, umieszczajac Ja w sercu Kosciola,

88 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, Warszawa 1994, 19.

% Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 221.

%0 S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy..., 651 72.

o1 1. HADRYS, Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem, ,Salvatoris Mater” 5(2003)
nr 1, 87.

2 H.U. von BALTHASAR, Maryja w nauczaniu..., 94.

% Por. M. ROSIK, Obecnosé Maryi w narodzinach Kosciola w swietle Nowego Testa-
mentu, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 16.

% J. RATZINGER, Bdg i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach, Krakéw 20085,
277.



swojego Mistycznego Ciala™. Dlatego Maryja swojg osobg catkowicie
przekracza zwykle przedstawicielstwo w stosunku do rodzaju ludzkie-
go i samego Kosciota.

Katecheza u progu wykazania maryjnych inspiracji w wychowaniu
do pokoju winna przypomnied, ze w Jezusie Chrystusie, Synu Maryi
iza Jej pelng zgodg oraz zaangazowaniem, Bog sam i bezwarunkowo
oddaje sie cztowiekowi. Pierwszym krokiem jest jednak to, ze to wla-
$nie Ona w pelni oddaje samg siebie i swoje zycie Bogu na stuzbe dzie-
tu zbawienia®”. Ta wspolpraca w dziele zbawienia nie byla jednak przy-
godnym, jednorazowym wydarzeniem, lecz permanentnie trwa az po
paruzje, zaSwiadczajac i bedac wzorem prawdy, ze kazdy czlowiek w sta-
nie faski przemienia si¢ w mieszkanie Boga™. I to jest pierwsza droga
do przepelnienia cztowieka pokojem Bozym.

Po drugie, w katechezie powinna zostaé uwidoczniona wewnetrz-
na zalezno$¢ przepelnienia Bozym pokojem od pokory. Pokora wo-
bec Boga, siebie samego i drugiego cztowieka jest bowiem istotnym
pierwiastkiem warunkujagcym posiadanie wewngtrznego pokoju Boze-
go, bedacego droga pokoju ziemskiego. Pokora w pierwszej kolejno-
Sci prowadzi cztowieka do odkrycia i ugruntowania w sobie przeko-
nania, ze w relacji do Boga jest tylko stworzeniem. Aby osiggnaé zba-
wienie, czlowiek sam potrzebuje pomocy, ktdorej moze udzieli¢ mu tyl-
ko Bég. Zatem pokora jest swoistg dyspozycja, ukazujacg prawde czlo-
wiekowi 0 nim samym i prowadzacg do poznania (odkrywania) gleb-
szej prawdy, ktéra swoje Zrodto ma w Bogu. Jest wiec najpierw dyspo-
zycja do wyrazenia siebie takim, jakim si¢ jest naprawde, i do otwiera-
nia sie na to, czym chce nas uczyni¢ Bog. Dlatego jest jedyng mozli-
wa postawa czlowieka (jako stworzenia) wobec Boga, w ktérej otwie-
ra si¢ mozliwo$¢ przyjecia Jego udzielania si¢ w Jego nieskoficzonej mi-
losci”. To oznacza zarazem, ze jest konieczng postawa do otwarcia si¢
na Bozy pokdj, darowany za posrednictwem Maryi. Wiasnie w poko-
rze Maryi ukazuje sie pelnia takiej otwartosci, a zatem ukazuje sie isto-
ta chrzeScijanstwa. Jej pokora archetypicznie i wymownie potwierdza,
ze Misterium Boga i Jego Pokoju udzielajacego sie w Jezusie Chrystu-
sie (Synu/Stowie), moze by¢ przyjete przez odpowiednig postawe czlo-

»* H.U. von BALTHASAR, Medytacja chrzescijasiska, Poznafi 1998, 50.

% Por. J. KROLIKOWSKI, Jezus Chrystus, Maryja i poczgtek Kosciola, ,,Salvatoris Ma-
ter” 4(2002) nr 2, 42.

7 S. GRES, Misja Ducha Swigtego..., 141.

% TAMZE, 162.

% J. KROLIKOWSKI, Maryjne oblicze..., 19n.
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wieka, ktorej punktem wyjSciowym jest wlasnie pokora!®. Po trzecie,
katecheza winna wykaza¢ najwazniejsze cechy, ktére sg niezbedne dla
wychowania do pokoju i zycia pokojem, zaréwno Bozym, jak i ziem-
skim. A cechy te uzewnetrzniala Maryja. W pierwszej kolejnosci jest to
otwarto$¢ na Boza taske, na wspdlprace z nia, czego ewidentnym wyra-
zem jest wierno$¢, ufnosé, nieztomnos¢ swiadectwa, znoszenie wszelkich
przeciwnosci'?!. Maryja wobec réznych, czesto jakze utudnych i utopij-
nych propozycji $wiata, proponuje nieustanne i refleksyjne wstuchiwa-
nie si¢ w sfowo Boze. Uczy takze otwierania sie na tajemnice, wskazuje
droge do wyciszenia, ktére jest niezbedne dla zrozumienia tej tajemnicy,
wreszcie uczy taczy¢ cierpienie (dos$wiadczane na réznych plaszczyznach
egzystencjalnych) z cierpieniem Jej Syna, Chrystusa'®, bedacym wszak-
ze drogg darowania Bozego pokoju ludzkosci. Na katechezie musi by¢
wskazana droga wychowania do kroczenia za Chrystusem oraz odnaj-
dywania na niej sensu zycia. Poniewaz jednak moze sie ona wydawac
zbyt trudna, to katecheza wlasnie w Maryi powinna wskazywaé wzor —
wz6r mozliwosci i sposobu podjecia i przejscia tej drogi'®. W Maryi
bowiem widag¢, jak te droge pokonywaé bezinteresownie, bez szukania
wlasnych korzysci i pragnien. Jak stapia¢ si¢ w jedno z wolg Chrystu-
sa iz Jego nauka. Jak uczy¢ sie Jego wydawania —w mitoSci i z mitosci
do Ojca i do ludzi — Ojcu i ludziom'*™. Przez cale bowiem zycie Maryja
kroczyla drogg czystej, nieskalanej niczym mitosci ku Bogu, w ktérym
si¢c bezgranicznie, aczkolwiek refleksyjnie zatracita!®. To zatracenie mia-
lo jeszcze inny wazny wymiar. Jest nim postuszefistwo — cecha, ktéra
dla pokoju Bozego stanowi niezwykle wazny czynnik. Postuszefistwo to
nic innego, jak pelne zaakceptowanie swojej relacji do osoby, ktorej sie
jest postusznym, pelne zawierzenie i zaufanie jej. A z drugiej strony po-
stuszefistwo jest wyrazem otwartosci i wewnetrznego spokoju, gotowo-
$ci na wszystko to, co dopiero ma nadejs¢ i sie wydarzy¢. Maryje uzna-
jemy za doskonaly przykiad postuszenstwa i petnienia woli Bozej. Po-
przez swoje postuszefistwo daje swiadectwo nie tylko zaufania i wiary,
ale takze pelnego poddania si¢ Bozemu prowadzeniu'®.

Dalej, Maryja powinna na katechezie by¢ ukazywana jako najdo-
skonalsza wspomozycielka. Spieszaca z pomoca, petna mitosci Matka,

10 TAMZE, 20.

100 T.M. DABEK, Maryja jako Pelna laski..., 551 58.

102 C.M. SONDE], Katecheza maryjna..., 107.

103 Por. W. KUBIK, Zarys dydaktyki katechetycznej, Krakéw 1990, 88.

104 C.M. SONDE], Katecheza maryjna..., 109n.

105 D, MASTALSKA, Maryja rozmilowana w Ojcu, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 19.
106 TAMZE, 20.



dostrzegajaca potrzeby (duchowe i doczesne) cztowieka!”’. Matka Ko-
Sciota musi by¢ odbierana i akceptowana jako przewodniczka do domu
Ojca'®. I tu nalezy przy okazji pamietaé, ze by¢ chrzeScijaninem to i8¢ za
Chrystusem, a przez Niego do Ojca w Duchu Swietym. Maryija te droge
i t¢ powinno$¢ czynita najdoskonalej. Dlatego to Ona musi by¢ pierw-
szg przewodniczka i wzorem oraz motywem zaangazowania w t¢ piel-
grzymke!”. Matka Jezusa i Matka KoSciola moze by¢ doskonalg inspi-
racja dla wychowania do pokoju takze jako Ta, ktéra zyjac bogactwem
daru stworzenia na obraz i podobienstwo Boze, wspolpracuje z Bozym
stwarzaniem nowego zycia. Aktywnos$¢ ta moze naturalnie przybieraé
rézne formy, w tym duchowe rodzenie i wychowywanie cztowieka wol-
nego od egoizmu i zamykania si¢ w sobie, aby nastepnie rodzi¢ i wy-
chowywa¢ do mitosci otwartej na drugiego czlowieka, a poprzez to i do
Boga!'?. Wiasnie taka kolejno$¢ wychowania: do wolnosci od egoizmu
i jednoczesnie do otwartoSci na drugiego czlowieka, a tym samym do
mitosci do niego oraz do Boga, jest wzorem ksztaltowania si¢ i otwie-
rania na Bozy pokdj i na uzewnetrznienie go w codziennym zyciu wo-
bec cztowieka i $wiata.

Wiarto jeszcze zaznaczy(, iz poza samg treScig, wazne jest takze to,
jak na katechezie przedstawi sie¢ Maryje. Wychowawca oddziatuje bo-
wiem na swoich wychowankow nie tylko przez stowo i tresé, ale przez
caloksztalt swojej osobowosci i zycia, swojej madrosci i autentycznosci.
Wazne jest chocby to, czy uda sie uwspolczesnic Jej postac i czy ona be-
dzie ,,wspoltbrzmie¢” ze zmienionymi warunkami zycia''!, postrzegania
Swiata, jego egzystencji, rozwoju oraz wytyczanych coraz to nowych ce-
low. Wazne, by wykazano sens i mozliwos¢ podazania za Maryja jako
duchowa Matka, nasladowania Jej, umiejetnosci odczytywania Jej wska-
zan oraz zaangazowania i wytrwalosci na tej drodze. Katecheza powin-
na nie$¢ przekaz, ze od Maryi mozna si¢ uczy¢ nie tylko konkretnych
tresci, ale takze stylu relacji miedzyludzkich, bedacych przeciez waznym
czynnikiem pokoju. Mozna uczy¢ sie autentycznoSci, szczero$ci, rado-
Sci, wlasciwej hierarchii wartosci, dialogu, dobra, piekna, a nawet mil-
czenia i kontemplacji. Wskazuje Ona w sobie i przez siebie na wszyst-
kie powyzsze cechy, bedace w ostatecznoséci drogami do prawdziwego

107 Por, W. SIWAK, Whniebowzigta Matka..., 154.

108 Por, J. MISIUREK, Maryja a Bég Ojciec w swietle polskiej teologii duchowosci XVI
i XVII wieku, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 153.

109 Por, R.E. ROGOWSKI, Misterium Tréjcy Swigtej..., 192n.

10 Por, Z. KIJAS, Maryja w tajemnicy Wcielenia..., 151.

11 Por. B. ROZEN, Wzorczos¢ Maryi..., 251.
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pokoju Bozego i ziemskiego. Na tej drodze katecheza musi pomagac.
Nie moze by¢ przeszkoda.

4.3. Wnioski praktyczne — rola katechezy wobec pokoju

Bycie chrzedcijaninem to zgoda na nasycenie swojego zycia petl-
nig ofiarowanego w Jezusie Chrystusie Bozego pokoju. Chrzescijanin
ma swoj poczatek tam, gdzie pojawia si¢ zgoda na ten pokdj, a swo-
je urzeczywistnienie tam, gdzie 6w pokoj transponowany jest na pokoj
ziemski i codzienng egzystencje. W ten sposob wewnetrzny pokéj Bozy
chrzeScijanina ma by¢ $wiatloscig pokoju globalnego na ziemi. Trze-
ba jednak pamietaé, ze chrzescijanin wchodzi w $wiat, czyli rzeczywi-
sto§¢ weigz jeszeze pozbawiong pokoju. Swiat nie moze, badz nie chee
przyja¢ tego pokoju. Kazdego dnia wybiera stan ,,nie-pokoju”, tak jak
przed wiekami wybral Barabasza. Dlatego zadaniem chrzescijanina jest
promieniowanie, by rozéwietla¢ ciemnos¢ $wiata, w ktérym pokdj jest
wielkim deficytem!'2,

Wielkim wyzwaniem dla pielgrzymujacej — poprzez ten $wiat —
wspdlnoty wiary jest praca na rzecz pokoju. Jak wielokrotnie juz wspo-
minali$my, jedng z drog jest katecheza jako narzedzie kerygmatyczno-wy-
chowawcze. Jej rdznorakie obszary (szkola, parafia, rodzina) moga w rze-
czywistoscl w istotny sposob wypelni¢ nalozone przez Chrystusa zadanie.
Tylko bowiem wtedy wspdlnota Kosciola staje si¢ znakiem Jego zywej
obecnosci (Pokoju Bozego), gdy realizuje swoje postannictwo!’3.

Chciejmy przy tej okazji podsumowaé w formie praktycznych rad
role katechezy wobec pokoju. W pierwszej kolejnosci nalezy nieustan-
nie mie¢ w pamieci, iz rolg katechezy jest doprowadzenie (czyli wy-
chowanie) cztowieka do wiary, do jej zrozumienia oraz ksztaltowanie
w nim prawdziwego ucznia Chrystusa. To w konsekwencji czas, kie-
dy ten czlowiek catkowicie przylgnawszy do Jezusa Chrystusa, zaczyna
(przynajmniej prébuje) nasladowaé Go i na co dzien postepowac jak On,
uczy sie zy¢ Nim i myslec jak On w obszarze Jego Mistycznego Ciata''.
Ale kto chce rozwazaé Chrystusa i zy¢ Chrystusem, kto chce rozwazaé
Jego Wecielenie jako moment samoofiarowania daru pokoju Bozego,
musi najpierw szukaé niewiasty!'S — Matki. Tej, ktora jest brama, przez
ktérg w ten — pefen deficytu pokoju — $wiat, wkracza Pokoj Bozy!'e.

112 Por, H.U. von BALTHASAR, Wiericzysz rok..., 204.
113 Por. B. GUMIENIUK, Maryja — prekursorkg..., 84.
114 C.M. SONDE], Katecheza maryjna..., 109.

115 Por, H.U. von BALTHASAR, W petni wiary..., 309.
116 Por, J. RATZINGER, Bdg i swiat..., 279.



Katecheza zawierajaca t¢ prawde, moze skutecznie wspieraé wychowa-
nie do pokoju. Katecheza wypetniona osobg Maryi bedzie adekwatna
do podjetego wyzwania. Katecheza wychowujaca do pokoju w kontek-
Scie inspiracji maryjnych nie moze mie¢ formy statycznej. Nieskuteczne
bowiem jest przekazywanie samej teorii i idei. Niemozliwe jest wycho-
wanie na poziomie nieurzeczywistnionych w praktyce swiadectw. Obok
dydaktyki wazng jej czeScig musi by¢ pedagogia. Katecheta jest nie tyl-
ko wyktadowca, ale tez nasladowca Maryi, by nastepnie, przy Jej po-
mocy, wychowywaé do pokoju. Maryja to doskonala inspiracja — sama
przeciez dynamicznie uczestniczy w tajemnicy Chrystusa i Kosciota. Piel-
grzymuje w pelni wiary, nadziei i mitosci. Najpierw w doczesnosci, na-
stepnie w wiecznoSci. Jej zycie jest czysta, doskonalg i nieustanng od-
powiedzig Bogu'?’, a jako takie wzorem do nasladowania. Warto réw-
niez mie¢ na wzgledzie to, ze katecheza maryjna nie moze by¢ banal-
na, ,przestodzona” jakze czesto niezdrowym kultem maryjnym!'. Aby
byta zywa i autentyczna, jej cechg powinna by¢ wiarygodnosé, oparta na
rzetelnych badaniach mariologiczno-eklezjologicznych i egzegetycznych.
Naturalnie, z drugiej strony, katecheza nie moze by¢ przeintelektualizo-
wana, zbyt trudna do zrozumienia, a tym bardziej odstraszajgca nazbyt
wysokim poziomem wymagan. Na katechezie wychowujgcej do pokoju
panowa¢ musi duch nadziei i mitosci, jako duch wnoszony przez Mary-
je, a ktoérym nieustannie zywi sie Kosciot'?. Katecheza w swojej tresci
i formie powinna odzwierciedla¢ calos¢ zycia Maryi, Jej postawe i do-
skonatos¢, by wychowujac do Jej nasladowania, zaangazowac w dzieje
zmagania dobra ze zlem!?’. By pokéj Bozy i ziemski stawaly si¢ warto-
Scig Swiadomie urzeczywistniang.

Cechg katechezy wychowujacej do pokoju z natury rzeczy musi by¢é
takze mito$¢, i to mitos¢ tchnieta przez Duch Swietego — Ducha Mitosci
catkowicie wypelniajacej Serce Maryi. Mito$¢ bowiem, wraz z nadzieja
i wiarg wznosi cztowieka na najwyzszy poziom zycia'?!. Poziom, z kt6-
rego pokdj Bozy osiagalny jest na wyciagniecie reki. Z drugiej strony
katecheza powinna uczy¢ i ksztaltowac¢ do odwagi (w tym takze odwa-
gi myslenia) i wytrwaloSci w osigganiu podejmowanego celu, a zatem
wzmaga¢ wysilek 1 zaangazowanie. Powinna stawia¢ na drodze cztowieka

117§, GRES, Misja Ducha Swietego..., 138.

118 Por, C.M. SONDE], Katecheza maryjna..., 113.

19 Por. A. SIEMIENIEWSKI, Maryja —ikong dialogu z Ojcem, ,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 4, 77.

120 Por, W. SLOMKA, Wielkie rzeczy..., 269.

21 M. KOWALCZYK, Maryja wzorem..., 58.
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gléwne punkty odniesienia, nie tylko wobec pokoju, ale takze calego
zycia. W praktyce — ostatecznie — katecheza wychowujgca do pokoju,
z calym zaangazowaniem ma obowiagzek réwniez przypominad, ze aby
zy¢ pokojem i go zachowywad, niezbedne s3: zycie prawda, umiejetnosé
braterskich upomnien, pocieszanie matodusznych i watpigcych, przygar-
nianie sfabych, okazywanie cierpliwosci, nieodplacanie nikomu ztem za
zto, czynienie dobra wzgledem wszystkich (por. 1 Tes 5, 13-15).

Dr Andrzej Sobieraj

Instytut Filozoficzno-Teologiczny im. Edyty Stein
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Marian inspiration of educating for peace
in catechesis

(Summary)

Nowadays spiritual and ethical condition of a human-being and the world can
arouse many doubts. The matter which particularly bothers it is the enormous — seen
in recent decades and even centuries — shortage of peace understood not only as a lack
of war or aggression but also as an incorrect state of relations, both — interpersonal
and international. According to this matter, Christianity and Church have had an
enormous task to do. Its mission it is not only to preach the idea of peace, to carry
out it in everyday existence but also, fulfilled in different ways, the human education
for living in peace. One of such a way is generally understood catechesis. Exceedingly
important inspiration for realization its call is obviously Virgin Mary. She is a Mother
of Jesus Christ — given to the world of Lord’s Peace, and as such she is a Mother of the
Church and its form mistress. That is why the catechesis of the Church should search
perfect role-model and form mistress to the peace in Virgin Mary.

Keywords: catechesis, Church, Virgin Mary, Mother of Church, mariology,
God’s peace, peace, education to peace, mission.

Stowa kluczowe: katecheza, Kosciol, Maryja, Matka Kosciola, mariologia,
pokdj Bozy, pokdj, wychowanie do pokoju, misja.



Maryja jest Matka Boga. To podstawowa maryjna prawda naszej
wiary. Jest rowniez Matkq ludzi, ktéra swojg macierzynska funkcje pet-
ni na r6zne sposoby. Jednym z nich jest przypominanie swoim dzie-
ciom o zasadniczych prawdach zycia i postepowania, o ktérych zapo-
mniaty, albo ktére sg dla nich bardzo aktualne i potrzebne w danym mo-
mencie historii. Przychodzi z nieba w uchwalebnionym ciele i komuni-
kuje poprzez wybranych ludzi (wizjoneréw) specjalne przestania (ore-
dzia). Ostatnimi czasy najbardziej znamienite (uznane przez Kosciot)
mialy miejsce w La Salette (1846), w Lourdes (1858) oraz w Fatimie
(1917). Te zjawienia i pouczenia maryjne, nazywane objawieniami pry-
watnymi, chociaz nie zawierajg nowych prawd wiary, gdyz objawienie
publiczne juz si¢ zakoriczylo, to jednak sq nowymi zaleceniami, poprzez
ktore wyraza sie w nowy sposob zbawcza wola Boza w konkretnej, his-
torycznej sytuacji'.

Jaka jest dzi§ owa ,historyczna sytuacja”? Wydaje sie, ze nie trzeba
by¢ bardzo wnikliwym obserwato-
rem rzeczywistoSci pierwszych .
dwoch dekad XXI wieku, aby za- Ks. Waclaw Siwak
uwazyd, iz przezywane s one pelne

roznego rodzaju napie¢ w Swiecie. Troska Mal'y 1

Bardzo zagrozony jest pokdj. Prze- o) pOk()] w Swietle
walajaca sie przez swiat fala terrory-

zmu, zamachy i niepokoje, emigran- Ob] awien fatimskich
ci uchf)dicy .zalewa]@.cy Euerq, to- CALVATORIS MATER
czace sie wojny w wielu miejscach 20(2018) nr 14, 149-164
Swiata (np. na Bliskim Wschodzie,
a nawet blizej — na Ukrainie), zbro-
jenia atomowe, konfrontacyjna postawa niektorych panstw... Wszystko
to razem sprawia, ze pokoj jest dzisiaj wartoscig, o ktorg trzeba si¢ sta-
raé. W zwigzku z powyzszym wielu z nas pyta: Co robi¢? Pokdj to spra-
wa politykdw, organizacji miedzynarodowych itp. Czy aby tylko?

W swietle tresci powyzszych dwoch akapitéw oraz obchodzonej
w ubieglym roku setnej rocznicy fatimskich mariofanii, warto przyjrze¢
sie ich tresci, poprzez pryzmat zatroskania naszej duchowej niebieskiej
Matki o sprawe pokoju.

! K. RAHNER, Visioni e profezie, Milano 1954, 25.
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1. Kwestia pokoju w mariofaniach fatimskich —
préba prezentacji

Jak wspomnieliSmy we wstepie, objawienia prywatne s3 profetycz-
nym glosem przestrogi, przypomnien, uwrazliwien oraz zalecen na dany
okres dziejéw. Jak wiemy, Maryja przyszla z nieba do Fatimy w 1917 r.
Co sie wtedy dzialo? Wymienimy najwazniejsze wydarzenia:

* Trwata [ Wojna Swiatowa (1914-1918, zastosowano nowe rodzaje
broni, dokonano ogromnych zniszczen, zgineto 14 milionéw ludzi);

* Miala wybuchna¢ rewolucja pazdziernikowa w Rosji (6/7 listo-
pada 1917 — wedle kalendarza julianskiego. Czym si¢ skonczyla, kaz-
dy wie);

* Konczyta sie rewolucja w Meksyku (1910-1917, przesladowanie
Kosciota, liczne ofiary, ustawy antyklerykalne);

* Byt to rok obchodow dwusetnej rocznicy istnienia Wielkiej Lozy
Anglii (1917 wzmozona dziatalno$¢ masonerii $wiatowej);

* Wielka manifestacja masonska w Rzymie (17 lutego 1917, w dniu
upamietniajgcym $mier¢ Giordana Bruno), ktéra zatrzymala sie przy pla-
cu $w. Piotra, powiewajac pod oknami papieza czarng choragwia z wi-
zerunkiem Michata Aniota pod nogami Lucyfera. Jak wiemy, manifesta-
¢ja ta natchnefa miodego franciszkanina z Polski $w. Maksymiliana do
zalozenia Rycerstwa Niepokalane;.

W powyzszym kontekScie matczyne wolanie z nieba: o pokute, na-
wrocenie, wynagrodzenie za grzesznikow, potrzeba modlitwy rézafico-
wej i zawierzenia Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi, przestroga przed
wojng, wolanie o pokdj, podawanie sposobdw jego osiggniecia, wydaja
sie by¢ ,,bardzo na czasie”. Gdyby szuka¢ jakiego$ tzw. ,,wsp6lnego mia-
nownika” tresci oredzia z Fatimy, to oprocz pokuty i nawrdcenia oraz
rézafca, ewidentnie jest nim réwniez sprawa pokoju.

Jak wiemy, maryjne objawienia w Fatimie zostaly poprzedzone tzw.
objawieniami aniofa. Na wiosng 1916 r. wizjonerzy: Lugja dos Santos,
Franciszek Marto, Hiacynta Marto, w miejscu zwanym Loca do Cabeco
zobaczyli swiatlo bielsze od sniegu w ksztalcie mlodzierica przejrzystego,
wit sie jako ,,Aniot Pokoju™?, oraz zachecal do modlitwy: O mdj Boze,
wierze w Ciebie, wwielbiam Ciebie, ufam Tobie i kocham Cig. Proszg, bys

2 Siostra Fucja méwi o Fatimie (Wspomnienia siostry Fucji), red. L. KONDOR, wstep.
i przyp. J.M. Alonso, Fatima 19893, 138.
3 TAMZE, 138.



wybaczyt tym, ktérzy w Ciebie nie wierzg, ktérzy Ciebie nie uwielbiajg,
ktorzy Ciebie nie kochajqg, ktorzy Ci nie ufajg®.

Latem tego roku mialo miejsce drugie objawienie aniofa, tym ra-
zem przy studni na podwérzu domu tucji, a sama zjawa przedstawi-
fa si¢ jako ,,Aniot Stréz Portugalii”, zachecajgc malych wizjoneréw do
skladania ofiar w intengji zado$¢uczynienia za grzechy oraz nawroce-
nie grzesznikow. Wedle aniofa mial to by¢ sposob zapewnienia poko-
ju ojczyznie’.

Nalezy zauwazy¢, ze Boze objawienie méwi o istnieniu istot czysto
duchowych, ktére Pismo Swiete okresla mianem ‘aniotéw’. Sama nazwa
uwydatnia przede wszystkim ich zadania wobec ludzi: aniot (gr. aggelos;
tac. angelus — postaniec) oznacza ‘zwiastuna’, podobnie jak hebrajskie
starotestamentowe stowo malak oznacza istote postang (postaica, po-
sta, zwiastuna, nuncjusza). W Swietle Bozego Objawienia aniot to istota
duchowa, posylana przez Boga z nieba na $wiat, uczestniczaca czynnie
w Bozym dziele stwarzania, zbawiania i rzadéw nad $wiatem®.

Funkgjg aniotéw, jako stworzenn duchowych, uczestniczacych w Bo-
zej chwale, oddajacych mu cze$é, bedacych niejako najblizsza ,,$witg”
Boga, jest posredniczenie pomi¢dzy Nim a $wiatem stworzonym. Bardzo
znamienne s3 tu stowa Psalmu: Blogostawcie Pana, wszyscy Jego anio-
lowie, petni mocy [...], wykonujgcy Jego rozkazy, by stuchac Jego glo-
su (Ps 103 [102], 20). Wezytujac sie w tres¢ stow tej modlitwy, mozna
rzec, iz aniofowie we wlasciwy sobie sposob uczestnicza w rzadach Boga
nad stworzeniem wedlug planéw Bozej Opatrznosci. Ich szczegdlng mi-
sja jest troska o ludzi, wraz z przedstawianiem Bogu ich modlitw i pr6sb
(por. zwh. Tb 2, 17 112, 125 Ps 91 [90], 11-12). Na podstawie Ksiegi
Daniela mozna wnosié, ze zadania anioléw jako nuncjuszéw Boga roz-
ciggaja sie nie tylko na pojedynczych ludzi, ale takze na cale narody
(por. Dn 10, 13-21)". Kosciét wyznaje wiare, ze zadaniem aniof6w jest
ochrona ludzi i troska o ich zbawienie, tak w wymiarze indywidualnym
(aniolowie strézowie), jak i wspolnotowym?®. Jest wnioskiem teologicz-
nie pewnym, ze aniofowie str6zowie opiekuja si¢ poszczegblnymi ludz-
mi’. Stuza im mocg Boza, wlasng modlitwg wstawiennicza u Boga, przed-

* TAMZE, 139.

S TAMZE.

¢ S.C. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, 445.

7 JAN PAWEL 11, Stwdrca «rzeczy niewidzialnych» (Audiencja generalna, 30.07.1986),
»LOsservatore Romano” 7(1986) nr 8, 5.

8 TENZE, Udzial anioléw w dziejach zbawienia (Audiencja generalna, 6.08.1986),
»LOsservatore Romano” 7(1986) nr 8, 6.

? J. BUXAKOWSKI, Stwdrca i stworzenie, Pelplin 1998, 161.
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ktadaniem naszych modlitw przed tron Bozy, natchnieniami dla ludz-
kiego umystu i serca, przypominaniem im woli Bozej i prawa Bozego'’.
Z duzym stopniem prawdopodobiefistwa przyjmuje sie, ze poszczegodl-
ne spolecznosci ciesza si¢ opieka wlasnych aniotow!!.

W zwiazku z powyzszym fatimska angelofanie z 1916 roku mozna
traktowaé jako potwierdzenie tez wyzej stawianych. ,,Aniota Pokoju”
i ,Aniola Stréza Portugalii” mozna traktowac jako szczeg6lnych ,,amba-
sadorow” Boga, ktorzy poprzez modlitwe uwielbienia Bozego Majestatu
oraz nieustanng prosbe do Niego kierowang (do ktdrej zapraszajg ludzi)
o przebaczenie ludzkich grzechow przeciwnych wierze, nadziei i mito-
Sci; jak rowniez poprzez zachety do sktadania zado$¢uczynnych ofiar za
grzesznikow, i jak domniemywamy, zanoszenie ich przed niebieski tron,
wpisuja sie w misterium uzyskania, nastania pokoju na ziemi.

Jesienia (koniec wrzesnia lub w pazdzierniku) w miejscu pierwsze-
go objawienia doszlo do kolejnej wizji aniota, ktdre miato charakter eu-
charystyczny, stad go szerzej nie omawiamy.

Od maja do pazdziernika 1917 r. mial miejsce gléwny ciag obja-
wief maryjnych w Fatimie. W chronologicznym kluczu tematyka poko-
ju pojawiata sie nastepujgco:

* 13 maja Maryja zachecala do codziennego odmawiania r6zanca,
aby zyskac pokdj dla swiata i koniec wojny*?.

* Najwiecej tresci w interesujacej nas kwestii padto w lipcowym ob-
jawieniu. Tu réwniez Maryja prosita dzieci stowami: Chee, zebyscie przy-
szli tutaj dnia trzynastego przyszlego miesigea, zebyscie nadal codziennie
odmawiali réZaniec na czes¢ Matki Bozej RoZaricowej, by wyprosic pokdj
na swiecie i zakoriczenie wojny, bo tylko Ona moze te laski uzyskac®.
Oproécz tego, podczas objawienia lipcowego mali wizjonerzy doswiad-
czyli wizji, ktore okreslamy mianem tajemnic fatimskich, lub tajemnicy
fatimskiej, sktadajacej sie z trzech czesci: jedng z nich byla wizja piekla
(druga tajemnica). Po jej zakonczeniu Fatimska Pani wypowiedziala sto-
wa: Widzieliscie pieklo, do ktorego idg dusze biednych grzesznikow. Aby
je ratowac, Bog chce rozpowszechnic na swiecie nabozeristwo do mego
Niepokalanego Serca. Jezeli zrobi sig to, co wam powiem, wielu zosta-
nie przed pieklem uratowanych i nastanie pokdj na swiecie. Wojna zbliza
sig ku koricowi, ale jezeli ludzie nie przestang obrazac Boga, to w czasie

10°S.C. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 454.

"W GRANAT, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej,
t. 1, Lublin 1972, 531.

12 Siostra tucja mowi o Fatimie..., 145.

13 TAMZE, 149.



pontyfikatu Piusa XI rozpocznie si¢ druga wojna', gorsza. Kiedy pewnej
nocy ujrzycie nieznane swiatlo®, wiedzcie, Ze jest to wielki znak od Boga,
iz zbliza si¢ kara na swiat za liczne jego zbrodnie. Bedzie wojna, gldd,
przesladowanie Kosciola i Ojca Swietego. Aby temu zapobiec, przybede,
aby prosic o poswigcenie Rosji memu Niepokalanemu Sercu i o Komu-
nig sw. wynagradzajgcq w pierwsze soboty. Jezeli moje Zyczenia zostang
spelnione, Rosja nawrdci sig i nastanie pokdj. Jezeli nie, bezbozna propa-
ganda rozszerzy swe bledne nauki po swiecie, wywotujgc wojny i prze-
sladowanie Kosciola. Dobrzy bedg meczeni, Ojciec Swiety bedzie musial
wiele wycierpiec, réine narody zging. Na koniec moje Niepokalane Serce
zatryumfuje i przez pewien czas zapanuje pokdj na swiecie'®.

* Wtedy réwniez miato miejsce objawienie tzw. trzeciej tajemnicy
fatimskiej, spisane 3 stycznia 1944 r., a ogloszone publicznie w 2000 r.
Jego tres¢ jest nastepujaca: Po dwach czesciach, kiore juz przedstawitam,
zobaczylismy po lewej stronie Naszej Pani nieco wyzej Aniola trzymajg-
cego w lewej rece ognisty miecz; iskrzgc sig, wyrzucal jezyki ognia, kto-
re zdawalo sig, Ze podpalg swiat; ale gasly one w zetknieciu z blaskiem,
jaki promieniowal z prawej reki Naszej Pani w jego kierunku; Aniol wska-
zujgc prawqg rekq ziemieg, powiedzial mocnym glosem: Pokuta, Pokuta,
Pokuta! 1 zobaczylismy w nieogarnionym swietle, kiérym jest Bog: «cos
podobnego do tego, jak widzi si¢ osoby w zwierciadle, kiedy przechodzg
przed nim», biskupa odzianego w biel, «mielismy przeczucie, Ze to jest
Ojciec Swiety». Wielu innych biskupéw, kaplancw, zakonnikéw i zakon-
nic wchodzgcych na stromg gore, na kiorej szczycie znajdowat sie wielki
krzyz zbity z nieociosanych belek jak gdyby z drzewa korkowego pokryte-
g0 korg; Ojciec Swiety, zanim tam dotarl, przeszed! przez wielkie miasto
w polowie zrujnowane i na poly drigcy, chwiejnym krokiem, udreczo-
ny bolem i cierpieniem, szedl, modlgc si¢ za dusze martwych ludzi, kio-
rych ciata napotykal na swojej drodze; doszedlszy do szczytu gory, kle-
czgc u stop wielkiego krzyza, zostat zabity przez grupe Zotnierzy, ktorzy
kilka razy ugodzili go pociskami z broni palnej i strzatami z tuku i w ten
sam sposob zgineli jeden po drugim inni biskupi, kaplani, zakonnicy i za-

14 Sjostrze Lucji stawiano zarzut pomytki, gdyz II Wojna Swiatowa (1939-1945) roz-
poczeta sie za pontyfikatu nastepnego papieza, czyli Piusa XII. W tej kwestii odpo-
wiadala, iz aneksja Austrii w 1938 r. byla juz wlasciwym poczatkiem wojny. TAM-
ZE, 106.

15'W nocy z 24 na 25 stycznia 1938 r. w calej Europie, w tym takze w Polsce byto wi-
dziane nadzwyczajne $wiatto pétnocne. Siostra Lucja wydarzenie to interpretowata
w kategoriach znaku od Boga, zapowiadajacego wybuch wojny. TAMZE, 106 oraz
173.

16 TAMZE, 153.
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konnice oraz wiele 0s6b swieckich, mezczyzn i kobiet r6inych klas i po-
zycji. Pod dwoma ramionami krzyza byly dwa anioly, kazdy trzymajg-
cy w rece konewke z krysztatu, do ktorych zbierali krew meczennikéw
i nig skrapiali dusze zblizajgce si¢ do Boga".

* We wrzesniu Pani Fatimska prosita wizjoneréw: Odmawiajcie
w dalszym ciggu réZaniec, aby uprosic zakoriczenie wojny'.

* A na zakonczenie fatimskich mariofanii 13 pazdziernika przed-
stawila sie, ze jest Matka Boza Rézancows, zalecajac: Nie przestawa-
cie odmawiac rézarica. Wojna zbliza si¢ ku kovicowi i Zolnierze wkrot-
ce powrdcg do domow. |...] Nie obrazajcie wigcej Boga, bo juz i tak zo-
stal bardzo obrazony®.

Przedstawiona wyzej pobiezna prezentacja treSci objawien fatimskich
pozwala zauwazy¢, ze praktycznie w wigkszosci oredzi wybrzmiewa za-
troskanie Niebieskiej Matki o sprawe pokoju, gtéwnie:

* poprzez Jej apele o modlitwe rézancowa wypraszajacg pokoj, za-
koniczenie wojny, powrdt zotnierzy do doméw;

* przestrogi przed drugg straszniejszg wojng oraz wojnami, ekster-
minacjami narodéw, meczenstwem wielu ludzi, przesladowaniami Ko-
Sciota i cierpieniami Ojca Swictego, wynikajacymi z rozszerzania sie bez-
boznej ideologii komunistyczne;j.

* W oredziach wybrzmiewa bardzo mocno hipotetyczno$¢ przy-
sztych wydarzen. Mozna im zapobiec, a od strony pozytywnej mozna
wyprosi¢ pokdj, poprzez:

— nawrdcenie i pokute;

— rozpowszechnianie nabozefistwa ku czci Niepokalanego Serca Ma-
ryi, zwlaszcza poprzez poswiecenie Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi
oraz komunie $wigte wynagradzajace w pierwsze soboty miesigca;

— modlitwe r6zancowa.

2. Fatimskie $rodki pokoju

We wstepie postawilismy pytanie: Co robi¢ w kontekscie réznych
zagrozen pokoju? Wskazania Pani Fatimskiej sg ciggle aktualne. W obec-
nym przedlozeniu zwrécimy uwage na dwa gléwne Srodki pokoju zale-
cane przez Matke Boza w Fatimie, a s3 nimi nawrdcenie i pokuta oraz

7 Trzecia czgsc ,,tajemnicy” (thumaczenie), w: Kongregacja Nauki Wiary, Oredzie Fa-
timskie, Poznan 2000, 21.

'8 Siostra fucja mowi o Fatimie..., 156.

¥ TAMZE, 157.



modlitwa rézancowa. Do gléwnych fatimskich srodkéw pokoju nale-
zy réwniez poswiecenie $wiata i Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi, ale
tematyke te oméwiliSmy w poprzednim numerze ,,Salvatoris Mater”?,
wiec ja aktualnie pomijamy. Zabieg tym bardziej uprawniony, iz wyda-
je sie, ze prosba Matki Bozej poSwiecenia calego Swiata i Rosji Jej Ser-
cu zostala spelniona przez $w. Jana Pawla Il poprzez akty zawierzenia
$wiata Niepokalanemu Sercu Maryi w Fatimie 13 maja 1982 r., pono-
wionym w Rzymie 25 marca 1984 r., w facznosci z wszystkimi bisku-
pami Kosciofa przed cudowna figura Matki Boskiej, przywieziong na te
okoliczno$¢ z Fatimy, jak tez 8 pazdziernika 2000 r. Siostra Lucja OCD
(12005), wizjonerka z Fatimy, napisata w liscie do Ojca Swictego (8 li-
stopada 1989 r.), ze postulat fatimskiego ore¢dzia co do poswigcenia zo-
stal spetniony?!.

2.1. Nawrocenie i pokuta

Nawrocenie i pokuta jako fatimski §rodek pokoju wybrzmiewa
przede wszystkim w lipcowym objawieniu drugiej czesci tajemnicy fa-
timskiej dotyczacej wizji piekla, na kanwie ktérej Maryja zapowiadata
rychly koniec I wojny $wiatowej, a jednocze$nie przestrzegala: jezeli lu-
dzie nie przestang obrazac Boga, to niedlugo wybuchnie druga wojna.
Tematyka nawrdcenia i pokuty jest rowniez dominantg tresci tzw. trzeciej
czescl tajemnicy fatimskiej, ktorg sprobujemy skomentowaé. Aby przy-
stowiowo nie ,,wywazaé otwartych drzwi”, skorzystamy z klucza inter-
pretacji zaproponowanego w oficjalnym teologicznym komentarzu pié-
ra 6wezesnego prefekta Kongregacji Nauki Wiary kard. J. Ratzingera,
pOzniejszego pap. Benedykta XVI.

Interpretujac wizje trzeciej czesci tajemnicy fatimskiej, musimy zda-
wac sobie sprawe, ze jest ona podobna do proroctw biblijnych, ktére
nie opisuja szczegdlowo przysztych wydarzen, ale przy pomocy réznych
symbolicznych obrazéw syntetycznie ukazuja istote przyszlych faktow,
bez doktadnego okreslenia ich kolejnosci oraz diugosci trwania®2.

Wedle kard. Ratzingera, apokaliptyczny aniot z ognistym mieczem
przedstawia grozbe sadu wiszacg nad Swiatem, a nawet mozliwos¢ jego

20 . SIWAK, Fatimskie misterium Niepokalanego Serca Maryi w biblijno-teologicznej
perspektywie, ,Salvatoris Mater” 18(2016) nr 1-4, 55-83 [zwlaszcza s. 70-73].

2 T. BERTONE, Prezentacja, w: Kongregacja Nauki Wiary, Oredzie Fatimskie, Poznai
2000, 8.

2 Oswiadczenie Jego Eminencji Kardynala Angelo Sodano Sekretarza Stanu Jego Swig-
tobliwosci, w: Kongregacja Nauki Wiary, Oredzie Fatimskie, Poznan 2000, 30.
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zniszczenia przez samego czlowieka (wojny, zapasy broni masowej zagla-
dy, zatrucie srodowiska). Tej niszczacej sile przeciwstawia si¢ dobro (ja-
$niejaca blaskiem postaé Matki Bozej) i czynienie pokuty?. Mozna rzec,
ze Maryja chroni $wiat przed unicestwieniem swoim moznym wstawien-
nictwem wyplywajacym z Jej statusu w niebie oraz Jej zastug, ale réw-
niez chroni go, nawotujac mieszkanicéw ziemi do nawrdcenia i pokuty,
réwniez zastepczej. W fatimskim nauczaniu Jana Pawla II znajdujemy
m.in. takie stowa: Maryja jest Matkqg wszystkich ludzi — i stgd Jej troska
o zycie czlowieka posiada zasieg uniwersalny*, i dodaje: Dlatego oredzie
Pani z Fatimy, tak bardzo macierzyriskie, jest réwnoczesnie mocne i sta-
nowcze®. Warto w tym miejscu przytoczy¢ rowniez wypowiedz Papie-
7a 7 1997 roku na Swiatowy Dziei Chorego: Naglgce wezwanie Maryi
do pokuty nie jest niczym innym jak tylko przejawem Jej macierzyriskiej
troski o los ludzkiej rodziny, potrzebujgcej nawrdcenia i przebaczenia®.

Wedle kard. Ratzingera: Kluczem do trzeciej czesci «tajemnicy» jest
potréjne wolanie: «Pokuta, Pokuta, Pokuta!». Przychodzg na mysl pierw-
sze stowa Ewangelii: paenitemini et credite evangelio (Mk 1, 15)%.

Czym jest pokuta? Pokutg nazywamy ekspiacje za popetnione zlo
moralne, zwlaszcza w wymiarze religiimym, zaréwno sakramentalnym,
jak i pozasakramentalnym?®. Jest to postawa wyrazajaca zal z powodu
grzechéw wiasnych lub cudzych, skruche z tego powodu i pragnienie
wynagrodzenia?. Pismo Swicte jest pelne wezwan do walki z grzechem
i odwrécenia sie od niego, np. stowami proroka Izajasza Bog apeluje
do ludzi: Obmyjcie sig, czysci bgdicie. Usuricie zlo uczynkow waszych
sprzed moich oczu. Przestaricie czynic zlo (Iz 1, 16); a zarazem zapew-
nia: Chocby wasze grzechy byly jak szkarlat, jak snieg wybielejg; choc-
by czerwone jak purpura, stang si¢ jak wetna (Iz 1, 18).

Biblia zawiera wiele przykladow postawy pokutnej. Chyba najbar-
dziej znang jest ta wyrazona stowami Psalmu: Zmituj si¢ nade mng, Boze,

2 J. RATZINGER, Komentarz teologiczny, w: Kongregacja Nauki Wiary, Oredzie Fa-
timskie, Poznan 2000, 40.

24 JAN PAWEL 11, Co znaczy poswigcic swiat Niepokalanemu Sercu Maryi? Homilia
podczas Mszy sw. Fatima, 13 maja 1982 r., w: JAN PAWEL 11, Dziela zebrane, t. 10:
Homilie i przemdwienia z pielgrzymek — Europa (cz¢$¢ 1), Francja, Hiszpania, Por-
tugalia, kraje Beneluksu, red. P. PTASZNIK i in., Krakéw 2008, 614.

¥ TAMZE, 615.

26 JAN PAWER. 11, Maryja prowadzi do st6p krzyza. Oredzie na V Swiatowy Dzieri Cho-
rego — 1997 ., w: TENZE, Dziela zebrane, t. 4: Konstytucje apostolskie, listy motu
proprio i bulle, oredzia na swiatowe dni, red. B PTASZNIK i in., Krakéw 2007,
275.

27 J. RATZINGER, Komentarz teologiczny..., 40.

28 S. WITEK, Duszpasterstwo w konfesjonale, Poznan 1988, 380.

2 E. KASJANIUK, Pokuta, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol. 1037.



w swojej laskawosci, w ogromie swego mitosierdzia wymaz mojg niepra-
wosc! Obmyj mnie zupelnie z mojej winy i oczys¢ mnie z grzechu mo-
jego! Uznaje bowiem mojg nieprawosé, a grzech mdj jest zawsze przede
mmng. Tylko przeciw Tobie zgrzeszylem i uczynitem, co zle jest przed Tobg
(Ps 51, 3-6). Swiety Piotr zacheca: Pokutujcie wiec i nawrdccie sie, aby
grzechy wasze zostaly zgladzone (Dz 3, 19), a $w. Pawel daje $wiadec-
two, ze nawotywal pogan, aby pokutowali i nawrdcili si¢ do Boga, i czy-
nili uczynki godne pokuty (Dz 26, 20).

Z lektury powyzszych przyktadowych tekstow wyciggamy jeszcze
jeden wniosek: pokuta wigze sie SciSle z nawrdceniem (metanoig). W ta-
kim duchu interpretowat pokute $w. Jan Pawel II w adhortacji o pokucie
i pojednaniu Reconciliatio et penitentia, gdzie pisal wyraznie, iz poku-
ta oznacza rowniez przemiang Zycia zgodnie z przemiang serca, i w tym
znaczeniu czynienie pokuty dopetnia sie w owocach pokuty godnych na-
wrocenia (por. £k 3, 8)3°. Warto zauwazy¢ to zdanie papieskie, gdyz na-
wrocenie i pokuta s3 ze sobg SciSle powigzane, wrecz warunkuja si¢ wza-
jemnie. Mozna powiedzied, ze s3 to dwa aspekty tego samego miste-
rium pojednania z Bogiem. Z jednej strony powrdt na wlasciwa droge
(nawrdécenie), z drugiej — odwrécenie sie od zta (pokuta), przejawiajace
si¢ w aktach i czynach pokuty.

Dlaczego tak szeroko potraktowaliSmy sprawe pokuty rozumia-
nej nie tylko jako jednorazowy akt nawrdcenia, ale jako stala dyspozy-
¢je nastawiong na walke z grzechem, polegajaca na zyciu w asce Bozej,
czyli na zyciu autentycznie chrzescijaniskim wedle wskazan Ewangelii,
na czynach pokutnych (dodajmy, ze w tradycji chrzeScijanskiej utrwality
si¢ szczegdlnie trzy tzw. uczynki pokutne: post, modlitwa i jatmuzna)?
Odpowiedzig niech bedzie konstatacja wielkiego znawcy zycia ducho-
wego, ktory pisat przed laty: Zycie chrzescijariskie zaczyna sie nawrdce-
niem, ale kontynuuje i rozwija duchem pokuty. Obecnie idea nawrdce-
nia jest eksponowana, ale o duchu pokuty jakos si¢ zapomina. Tymcza-
sem mysl o nawréceniu nie powinna eliminowac z pola widzenia tego,
co jest w gruncie rzeczy jego rozwinigciem i utrwaleniem. Wszak do po-
kuty nawotywata swiat Matka Boza w La Salette, Lourdes, Fatimie®'.

Maryjne wezwanie do pokuty w czasach zapomnienia o Bozych
prawach, lansowania grzesznego stylu zycia, pogoni za coraz wigksza
wygoda, wydaja si¢ by¢ jak najbardziej aktualne. Odczytujac prawidlo-
wo znaki obecnego czasu, nawrocenie i pokuta jest najwlasciwsza odpo-

30 JAN PAWEL. 11, Reconciliatio et penitentia, 4.
31'S. WITEK, Duszpasterstwo w konfesjonale..., 381.
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wiedzig na wielkie zagrozenia, ktore niosg ze sobg wspolczesne dzieje®.
Maryja nic nowego tutaj nie mowi, tylko uwrazliwia na to, co w XX
wieku zostato zapomniane. Przypomnienie przez Maryje Jezusowego
wezwania do pokuty i nawrdcenia pozostaje do dzi§ aktualne i w XXI
wieku musi pobudzaé do refleksji i konkretnego dziatania. Nawrdce-
nie i pokuta nie sg procesami jednorazowymi. To nieustanna praca nad
pokonywaniem zfa w zyciu osobistym i spolecznym. Wedlug $w. Jana
Pawta II fatimskie oredzie wyrasta wprost z Ewangelii, ze stow Chry-
stusa wypowiedzianych zaraz na poczgtku dzialalnosci publicznej: «Na-
wracajcie sig i wierzcie w Ewangelig» (Mk 1,15). Ma ono na celu prze-
miang wewnetrzng czlowieka, pokonanie w nim grzechu i wmocnienie
dobra, pomoc w zdobywaniu swigtosci®>.

Celem fatimskiego przestania jest mobilizacja sit do przemiany ku
dobru. Fatimska wizja méwi o niebezpieczenistwach i o sposobach uchro-
nienia si¢ przed nimi. Tym bardziej, ze duchowa wspdlnota wiernych
zjednoczona w Mistycznym Ciele Chrystusa sprawia, iz pokuty jednych
jego cztonkéw moga mieé znaczenie zbawcze dla zgtadzenia winy i ka-
ry u innych®*.

2.2. Rézaniec jako modlitwa pokoju

W $wietle tego, co napisaliSmy w pierwszej czeSci prezentujacej pa-
cyfistyczne watki objawien fatimskich, mozemy stwierdzié, ze codzien-
nym odmawianiem rézanca mozna zyskac pokdj dla swiata i koniec woyj-
ny (13 maja)**; wyproszenie pokoju na swiecie i zakoriczenie wojny, z za-
znaczeniem, ze tylko Maryja moze te taski uzyskac®® (13 lipca); upro-
szenie zakonczenia wojny (13 wrze$nia) ¥; koniec wojny i powrdt zol-
nierzy do doméw (13 pazdziernika)?.

Warto zauwazy¢, jak wielka moc ma modlitwa r6zancowa. Dla-
czego?

W odpowiedzi z pomoca przychodzi dokument §w. Jana Pawla II
o rézancu Rosarium Virginis Mariae, w ktérym Papiez podkresla wiel-

32 J. RATZINGER, Komentarz teologiczny..., 40.

33 JAN PAWEL 11, Homilia w czasie Mszy sw. i konsekracji kosciola Matki Bozej Fatim-
skiej. Zakopane, 7 czerweca 1997 ., w: TENZE, Dziela zebrane, t. 9: Homilie i prze-
mowienia z pielgrzymek — Europa (czg$¢ 1), Polska, red. PR PTASZNIK i in., Krakow
2008, 724.

3% S. WITEK, Duszpasterstwo w konfesjonale..., 380.

3 Siostra fucja méwi o Fatimie..., 145.

¢ TAMZE, 149.

7 TAMZE, 156.

3% TAMZE, 157.



ka wartos¢ modlitwy rézancowej*”. Wobec pewnych okolicznoéci histo-
rycznych przypomnienie o tej modlitwie nabiera szczegdlnej aktualno-
Sci. Mozemy zapytad, o jakie okolicznosci chodzi Papiezowi. Na pierw-
szym miejscu Ojciec Swiety wymienia pilng potrzebe wolania do Boga
o dar pokoju®. Jan Pawel II, wraz ze swoimi poprzednikami na Piotro-
wej Stolicy, wskazuje rozaniec jako ,modlitwe o pokdj™!. A nawet spra-
we pokoju Ojciec Swicty zawierza skutecznosci tej modlitwy*2.

Wedlug Papieza, to sama Matka Naj$wietsza poprzez modlitwe ré-
zancowa chce da¢ wyraz macierzyniskiej troski o swoje dzieci, ktérym
sam Chrystus w stowach z krzyza Niewiasto, oto syn Twdj! (J 19, 26)
dat Jg za Matke. Ona sama zachecata w licznych objawieniach do od-
mawiania tej modlitwy. W tym kontekscie Jan Pawel I zwraca uwage
wladnie na objawienia w Fatimie (réwniez w Lourdes)®.

Papiez w dokumencie konstatuje: Trudnosci, jakie na poczgtku tego
nowego tysigclecia pojawiajq sig na swiatowym horyzoncie, sklaniajg nas,
by uznac, ze nadzieje na mniej mroczng przyszlosé moze w nas wzbudzic
jedynie interwencja z Wysoka, zdolna pokierowac sercami tych wszyst-
kich, ktorzy Zyjg w sytuacjach konfliktowych, i tych, ktérzy trzymajg
w swych rekach losy narodéw*.

Rézaniec jest wiec modlitwa pokoju przede wszystkim poprzez swo-
ja skuteczno$¢ w proszeniu o ten dar. Ale nie tylko. W 40 punkcie Ro-
sarium Virginis Mariae Papiez zauwaza, ze rozaniec ze swej natury jest
modlitwg pokoju. To bardzo wazne stwierdzenie ,,z natury”, to znaczy,
ze pokoj jest niejako wpisany w istote tej modlitwy, nalezy do jej glow-
nego wymiaru. Znéw zapytajmy: dlaczego?

Odpowiadajac na to pytanie, musimy uzmystowi¢ sobie prawde,
ktéra tak mocno przypomniat Ojciec Swiety, ze rézaniec jest modlitwa
kontemplacyjng. Tak przezywany rézaniec staje sie modlitwa pokoju.

* Po pierwsze dlatego, ze kontemplujgc Chrystusa, nie sposéb nie
zauwazy¢, ze On jest Ksieciem Pokoju i ,naszym pokojem” (Ef 2, 14).
Poprzez rézancowg kontemplacje misterium Chrystusa dowiadujemy sie,
na czym polega sekret pokoju®. Pokoj to zycie wedlug Jezusowej Ewan-
gelii, ktorg na rézancu medytujemy, poznajemy. Dlatego mozemy na-
zwac rozaniec modlitwg pokoju.

¥ RVM 1.

# TAMZE, 6.
I TAMZE,

2 TAMZE, 39.
“ TAMZE, 7.
“ TAMZE, 40.
4 TAMZE.
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* Po drugie, rozaniec ze wzgledu na swéj medytacyjny charakter
wywiera bardzo kojacy wplyw na modlacego si¢. Spokojne, rytmiczne
odmawianie nastepujacych po sobie ,,zdrowasiek” uspokaja cztowieka,
a tym samym usposabia do przyjmowania, doSwiadczania i szerzenia wo-
kot siebie prawdziwego pokoju*t. Czlowiek autentycznie modlacy si¢ na
rézancu bedzie zawsze cztowiekiem pokoju, tym pokojem bedzie nieja-
ko ,zarazal” swoje Srodowisko.

* Wreszcie po trzecie, rozwazanie tajemnic rozancowych winno
owocowaé w naszym zyciu nasladowaniem tresci, ktére zawierajg (o kt6-
rych méwig), w polaczeniu z prosbg o osiggniecie specyficznych owocow
konkretnej tajemnicy’. Te pickna myél Ojca Swietego, ktora za chwi-
le odniesiemy do tytufowego tematu, chcialbym skomentowaé stowa-
mi pewnego Swiadka wiary, blogostawionego ks. Jana Balickiego, prze-
myskiego kaptana, wyniesionego 18 sierpnia 2002 r. do chwaly oltarzy
w czasie papieskiej pielgrzymki do Ojczyzny. Ksiadz Balicki przez sze-
reg lat notowat szkice codziennych rozmyslan, wsrdd ktorych znajduje-
my réwniez zapiski upamietniajace jego medytacje z pierwszych dni paz-
dziernika 1947 r., poSwiecone modlitwie rézancowej. Czytamy tam, ze
rozwazanie tajemnic zycia Chrystusa i Jego Matki, kt6re Blogostawiony
nazywa ,,jakby dusza modlitwy rézancowej”, jest nie tylko aktem czci
naleznej Zbawicielowi swiata i Jego Matce Najsw. [...], ale takie naukg,
jak mamy Zycie nasze prowadzic, Zeby naprawde bylo nasladownictwem
zycia Jezusa i Maryi (2 pazdziernika 1947)*. Tak wlasnie winien by¢ od-
mawiany rézaniec. Tak tez radzi Jan Pawet II. Wtedy kazda z tajemnic
rézancowych staje sie apelem o mitos¢ milosierna:

— Medytagja misterium Dzieciecia w radosnych tajemnicach winna
prowadzi¢ do obrony i promocji zycia.

— Tajemnice $wiatla z kolei kazg nam dawac swiadectwo, poprzez
zycie na co dzien trescig blogostawienstw Jezusa.

— Kontemplagja Chrystusa obarczonego krzyzem i ukrzyzowanego
rodzi potrzebe postugi Cyrenejczyka wzgledem kazdego brata przybite-
go cierpieniem czy zdruzgotanego rozpaczg.

— A utkwiony wzrok w Chrystusa Zmartwychwstalego i w chwate
Jego Wniebowzietej i ukoronowanej na Krélowa Matki, niejako obligu-
je do podjecia dziatan by uczynic ten swiat pigkniejszym, bardziej spra-
wiedliwym, blizszym planom Bozym®.

4 TAMZE.

47 TAMZE, 35.

S WhbGr pism ks. Jana Balickiego, red. J. BAR, Warszawa 1981, 597.
4 RVM 40.
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Podsumowujac, mozemy powiedzieé, ze Rézaniec jest modlitwa po-
koju. Jego odmawianie rodzi — z jednej strony zobowigzanie ,,do shuz-
by sprawie pokoju™?; a z drugiej — ten Bozy dar skutecznie wyprasza.
Kontemplacja rézancowa czyni nas w ten sposb budowniczymi poko-
ju w swiecie’'. Oczywiscie musimy zdawac sobie sprawe, ze nie jest to
spos6b jedyny. Nie mozemy traktowaé rézafica w kategoriach eksklu-
zywnosci — ,.tylko rézaniec”. Nie mozemy rezygnowac w wolaniu o po-
koj z innych sposobéw modlitwy (stowo Boze, sakramenty, post, jalmuz-
na) czy dziatai na forum czysto zewnetrznym, publicznym, organizacyj-
nym. Jednak przyznajemy rézancowi role wyjatkowa, gdyz, jak zauwaza
$w. Jan Pawel II: Majgc charakter nieustajgcego, wspolnego blagania,
zgodnie z Chrystusowym wezwaniem, by modlic si¢ ,,zawsze i nie usta-
wac” (por. Lk 18, 1), pozwala on miec nadzieje, Ze rowniez dzisiaj ‘wal-
ka’ tak trudna jak ta, ktéra toczy si¢ o pokdj, moze byc zwycigska®>.
Uczyfimy wiec rozaniec naszym narzedziem, Srodkiem (Boza bronia)
codziennej walki o pokdj, nie zapominajagc przy tym, iz fundamentem
wszystkiego jest wiara oparta na nawrdceniu i pokucie oraz wyrazajaca
sie w nadziei zlozonej w aktach zawierzenia.

Te srodki moga zmienia¢ bieg historii. Historii czesto naznaczonej
wojng i zniszczeniem, o czym méwi rowniez trzecia cze$¢ tajemnicy fa-
timskiej. Opisuje ona jezykiem symboli przesladowania Kosciota minio-
nego stulecia oraz zamach na Ojca Swietego. Wedréwka ludzi z ,,bisku-
pem odzianym w biel” do krzyza stojacego na szczycie gory (centrum
historii i wlasciwy punkt odniesienia), przez zrujnowane miasto pelne
zabitych ludzi, ukazuje historic XX w., ktory mozna okresli¢ czasem
przemocy i zniszczenia. Minione stulecie to czas wyjatkowych cierpien
i przesladowan Kosciota®. Tak rozumiata réwniez te wizje s. Lucja: wi-
zja fatimska dotyczy przede wszystkim walki ateistycznego komunizmu
z Kosciolem i chrzescijanami i opisuje ogromne cierpienia ludzi przesla-
dowanych za wiarg w XX wieku*. Kardynal Ratzinger w fatimskim wi-
dzeniu rozpoznaje minione stulecie jako wiek meczennikow |...], jako
wiek wojen swiatowych i licznych wojen lokalnych, ktére mialy miej-
sce w jego drugiej polowie i sprawily, zZe ludzkosc zaznala nowych form
okrucieristwa’®’.

 TAMZE, 6.

s TAMZE, 40.

2 TAMZE.

3 J. RATZINGER, Komentarz teologiczny..., 41-42.

% Rozmowa z siostrg Marig Lucjg od Jezusa i od Niepokalanego Serca, w: Kongrega-
cja Nauki Wiary, Orgdzie Fatimskie, Poznan 2000, 28.

55 J. RATZINGER, Komentarz teologiczny..., 41.
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Mozna bieg historii, ktdra jest przed nami, zmieniaé. Historii, gdzie
fatimska wizja, w ktérej postaé Papieza, z trudem wchodzacego na szczyt
gbry i tam zabitego, odgrywa szczeg6lna role’. Wydaje sie, ze w takim
fatimskim kluczu Jan Pawet II interpretowal wydarzenia z placu $w. Pio-
tra 13 maja 1981 r.: Stalem si¢ na nowo diuznikiem Najswietszej Dzie-
wicy i wszystkich swigtych patronow. Czyz moge zapomnied, Ze wyda-
rzenie na placu sw. Piotra mialo miejsce w tym dniu, w ktérym od szesc-
dziesigciu z gorg lat wspomina sig w portugalskiej Fatimie pierwsze po-
jawienie si¢ Matki Chrystusa ubogim wiejskim dzieciom? [...] odczulem
owgq niezwyklg macierzyriskg troske i opieke, ktéra okazala si¢ mocniej-
sza od smiercionosnej kuli*’. Byl Swiecie przekonany, ze to macierzyi-
ska dlon kierowala biegiem kuli. Tak pisal w rozwazaniu skierowanym
z Polikliniki Gemelli do biskupéw wloskich 13 maja 1994 r.: Pisze te
stowa dzisiaj, 13 maja, z Polikliniki Agostino Gemelli. Pozwdlcie, drodzy
bracia, ponownie przezy¢ w pamigci to, co wydarzylo sie trzynascie lat
temu, na placu sw. Piotra. Wszyscy pamigtamy te popoludniowg godzi-
ne, kiedy kilka pociskow zostalo wystrzelonych w papieza, aby pozba-
wic go zycia. Kula, ktéra przebita jego brzuch, znajduje sig teraz w sank-
tuarium w Fatimie; pas przebity kulg znajduje si¢ w Sanktuarium na Ja-
snej Gorze. To matczyna reka kierowala trajektorig pocisku, a umiera-
jgcy papiez, przetransportowany do polikliniki Gemelli, zatrzymal sig
u progu smierci>s.

A wiec to Pan Dziejéw kieruje biegiem historii, nieobojetny na ma-
cierzynskie oredownictwo Maryi oraz dziatania ludzi, motywowane za-
leceniami udzielonymi im sto lat temu w Fatimie przez Niebieska Po-
sfanniczke zatroskang o poko;.

Ks. dr hab. Wactaw Siwak
Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemy$lu

ul. Zamkowa 5
PL 37-700 Przemysl

e-mail: k_ws@poczta.onet.pl

¢ TAMZE, 42.

7 JAN PAWEL 11, Kosciél modli si¢ za niego nieustannie (Audiencja generalna,
07.10.1981), w: TENZE, Dziela zebrane, t. 8: Katechezy (cze$¢ III), red. P PTASZ-
NIK i in., Krakéw 2007, 529-530.

38 TENZE, Maria che guido la traiettoria del proiettile mortale conduce oggi il papa nel
suo servizio pasto-rale all’Italia e al mondo. La meditazione con UEpiscopato italiano
nella Basilica di Santa Maria Maggiore per la recita del Rosario. 13/05/1994 Roma
— Discorso, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo I1, t. XVII/1, Citta del Vaticano 1994,
1061.
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Virgin Mary’s care about the peace according
to Fatima apparitions

(Summary)

The content of Fatima apparitions shown in this article, related to the matter of
peace, let us notice that in most of Mary’s massages there has been emphasized the care
of Heavenly Mother about the matter of peace, mainly by: 1) Her appeals of rosary
prayer which plea the peace, end of war, home-coming by soldiers; 2) warning before
second, the most terrifying war and wars, nations’ extermination, martyrdom of great
number of people, persecutions to the Church and anguishes of Holy Father followed
by spreading out atheistic communistic ideology; 3) emphasizing the conditionality of
future occurrences which may be withdrawn by fulfilling the recommendation given
by Lady of Fatima which are: a) conversion and penance; b) spreading the service
to worship the Immaculate Heart of Virgin Mary mostly by dedicating Russia to the
Immaculate Heart of Virgin Mary and rewarding holy communion on first Saturdays
of the month; 3) rosary prayer.

Keywords: peace, Fatima, marian apparitions, rosary, penance.

Stowa kluczowe: pokoj, Fatima, objawienia maryjne, r6zaniec, pokuta.



K‘ult Maryi Rozwigzujacej Wezly nie siega korzeniami odleglej epoki,
ecz lat osiemdziesigtych XX w. Inaczej ma sie rzecz z tytulem Matki
Bozej ,,Rozwigzujaca Wezly”, gdyz posiada on siedemnastowieczng gene-
ze. Obraz natomiast ukazuje J3 poniekad jako Niepokalanie Poczeta.
Historia kultu Maryi Rozwigzujacej Wezly wiaze sie z nieustannymi
kryzysami, jakich w swoim malzefistwie doswiadczali zyjacy w pierwszej
polowie XVII w. Wolfgang Langenmantel z Augsburga i Zofia Imhoff.
Owe kryzysy przyczynily si¢ nastepnie do ich osobnego zamieszkania.
Oboje szlacheckiego pochodzenia, zawarli zwigzek malzeniski w 1612 r.,
ale liczne trudnosci narazily go na rozpad. W tych okoliczno$ciach Wol-
fgang Langenmantel, chcac ocali¢ swoje malzenistwo, udat sie z prosbg
o porade do jezuity Jakoba Rema, przebywajacego w klasztorze w odda-
lonym o osiemdziesigt kilometréw od Augsburga Ingolstadt. Modlac sie
razem ze styngcym z poboznodci i trafnych rad jezuita w kaplicy przed
obrazem przedstawiajagcym Niepokalang, powierzyt Bogu przez wsta-
wiennictwo Matki Bozej trudng
dla siebie i Zofii sytuacje mal-
zenska. Czterokrotnie odwie-
dzit o. Jakoba Rema we wrze- .
$niu 1615 r., a na ostatnig wizy- Mary]a

te, majacg miejsce 28 wrzesnia, ROZWiQZU]. aca quly.
wzial ze sobg do Ingolstadt bialg . . .

wstaike, wiyta przed lary pod-  1istoria kultu 1 obrazu
czas ceremonii $lubnej. Zgod-

. . : SALVATORIS MATER
nie bowiem z bawarskim zwy- 20(2018) nr 14, 165-172
czajem wstazka ta zostal wraz
z Zofig zwigzany przez druh-
ny na znak nierozerwalno$ci malzefistwa. Przywieziong przez Wolfgan-
ga poplatang wstazke o. Jakob Rem uni6st ku wizerunkowi Niepoka-
lanej, proszac nastepujaco o ,wygladzenie” malzenskich weztow Wol-
fganga i Zofii: Blagam, oddaje Ci wigzy malzeriskie, abys je wygladzila,
rozsuplujgc wszystkie wezly'. Wypowiedziawszy kazdorazowo te mo-
dlitwe, rozwigzywal wezly na wstazce. Po modlitwie wstazka stata si¢
idealnie gladka. Wkroétce potem w matlzenstwie Wolfganga i Zofii za-
szly pozadane zmiany. Po powrocie meza z Ingolstadt Zofia zamieszka-
fa z nim ponownie, nie bylo juz malzefiskich nieporozumien, a rozwéd
nie doszedt do skutku.

Justyna Sprutta

! P NAGARI, Maryja rozwigzujgca wezly. [Historia, nowenna i modlitwy), tt. W.
Dzieza, Pelplin 2016, 8.
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Kult Maryi Rozwigzujacej Wezly, zwanej w jezyku niemieckim ,,Ma-
ria Kontenl6serin”, zainicjowany zostal dopiero w latach osiemdziesig-
tych XX w., o czym wyzej juz wspomniano. Zapoczatkowal go ks. Jor-
ge Mario Bergoglio, obecny Ojciec Swiety. Kiedy jako doktorant stu-
diujacy we frankfurckim kolegium $w. Grzegorza przebywat w 1986 r.
u swych wspotbraci w Augsburgu, zachwycit sie w kosciele $w. Piotra
obrazem przedstawiajacym Maryje Rozwigzujacg Wezly. Nastepnie za-
brat ze sobg do Argentyny obrazki-kopie tego wizerunku, rozdat je tu-
tejszym kaptanom i, przekonany o takiej swojej misji, zajat sie populary-
zacja kultu Maryi Rozwigzujacej Wezly. Rychlo tez obraz ukazujacy Nie-
pokalang rozplatujacg na wstedze suply zaczat cieszy¢ sie sympatig ar-
gentynskich chrzescijan, chociaz zdarzalo sie, ze w kregach duchowien-
stwa pojawialy sie watpliwosci dotyczace miedzy innymi samego tytutu
Maryi. Niech za przyktad postuzy tutaj sytuacja z wrzesnia 1996 r., kie-
dy to do proboszcza parafii (do ktérej nalezat koSciot San José del Ta-
lar) w Buenos Aires zawitaly trzy kobiety, proszac o sprowadzenie wize-
runku Maryi Rozwigzujacej Wezly, czczonego w jezuickiej kaplicy przy
tamtejszym Uniwersytecie Zbawiciela (E! Salvador). Gdy nieprzekona-
ny do maryjnego tytulu ,,Rozwigzujaca Wezly” proboszcz udat sie do
abpa Antonia Quarracino w owej sprawie, ten odpowiedziat: To Madon-
na Bergoglio. 1dZ do niego, a powie ci wszystko, co masz zrobic. Ksigdz
Jorge przyznal, ze jako proboszcz sam powinien podjaé decyzje doty-
czaca sprowadzenia obrazu. Nadto przyszly papiez wskazal, iz maryjny
tytul zasiewajagcy w proboszczu watpliwosci jest juz obecny w pocho-
dzacym z II w. nauczaniu $w. Ireneusza z Lyonu. Wiasnie 6w wczesno-
chrzescijanski teolog i apologeta widzial w Maryi Te, ktorej postuszen-
stwo Bogu rozwigzalo wezel niepostuszenistwa pramatki, zatem Maryja
jawi sie tutaj jako Nowa Ewa?. Wraz z rozwojem kultu Maryi Rozwig-
zujacej Wezly i potwierdzonej cudami skutecznodci Jej wstawiennictwa
ulozona zostata specjalna nowenna, w ktérej czci sie Matke Bozg jako
uwalniajgcg z rozmaitych zniewolen (symbolem zniewolenia jest w tym
przypadku wezel), zar6wno duchowych, jak i cielesnych.

Oryginal wizerunku znany jest z Augsburga. Wraz z popularyzacja
kultu Maryi Rozwigzujacej Wezly rozpowszechnily sie liczne kopie wspo-
mnianego obrazu. Warto w tym miejscu przywotac kilka faktow. Ksiagdz
Rodolfo Arroyo zlecit wykonanie kopii augsburskiego wizerunku miej-
scowej artystce, po czym wystawit jedng z nich do publicznej czci 8 grud-
nia 1996 r., w koSciele w Buenos Aires, ktory to kosciot stal sie sank-

2 Por. TAMZE, 12-13. Por. TAMZE, 25.



tuarium Matki Bozej Rozwigzujacej Wezly. W Brazylii szczegdlng czesé
Maryi Rozwigzujacej Wezly zaczeto oddawaé tez w kosciele Maria Por-
ta del Cielo w Campinas. Nastepnie Jej kult rozpowszechnit si¢ z Ar-
gentyny i Brazylii na inne kraje Ameryki Poludniowej i Srodkowej, by
potem dotrze¢ do Europy i Azji. Wizerunek Maryi Rozwigzujacej We-
zly ks. Jorge jako biskup Buenos Aires umiescil takze na swojej wizy-
towce; pozniej, juz jako papiez Franciszek, otrzymat w maju 2013 roku
od argentynskiego mistrza zlotnictwa, Juana Carlosa Pallarolsa, kielich
udekorowany nie tylko jezuickimi i argentyniskimi symbolami czy po-
stacig Matki Bozej z Lujan, patronki Argentyny, ale i wizerunkiem Ma-
ryi Rozwigzujacej Wezly.

Autorka pierwszych kopii cudownego wizerunku, wiernych orygi-
natowi w kazdym detalu, a wykonanych w oparciu o zwykly, dewocyjny
obrazek, byta malarka amatorka, doktor ekonomii Anna Berti. Nama-
lowala ona cztery kopie niewidzianego wczesniej oryginatu, ujrzanego
przezen dopiero po kilku latach. Pierwszg kopie, umieszczong nastep-
nie w uczelnianej kaplicy, sporzadzita na zaméwienie rektora Uniwersy-
tetu El Salvador. Dodajmy tez, ze wtedy to, malujgc postaé, siegneta po
raz pierwszy po farby olejne; przedtem zajmowata sie jedynie rysowa-
niem portretdw weglem. Druga kopia przeznaczona zostala do koscio-
ta San José del Talar, a trzecia znalazta si¢ w Europie, w rektoracie pod-
legajacego Watykanowi otwartego Uniwersytetu Santa Maria Assunta.
Los (i miejsce pobytu) czwartej kopii nie jest znany. Poczatkowo mia-
ta ona znajdowacé sie¢ w prywatnej kaplicy Domu Gubernatora Nésto-
ra Kirchnera, zlikwidowanej w okresie prezydentury (lata 2003-2007);
wtedy to usunieto z niej wszelkie obrazy, witraze, figury i krzyze, prze-
ksztalcajac kaplice w biuro.

Warto zatrzymac sie pokrétce nad drugg kopig obrazu, t3 z koscio-
ta San José del Talar. Jest ona najwieksza (wickszg nawet od oryginatu
powstalego ok. 1700 r. w Augsburgu) wersjg przedstawienia ,,Maryja
Rozwigzujaca Wezly”. Zachowaly si¢ tez wspomnienia samej Anny Berti
z procesu tworzenia owej kopii. W nastepujgcy sposéb artystka opowia-
da o powstaniu tej wersji oryginatu: Rok czy dwa lata péZniej poproszo-
no mnie o0 namalowanie kolejnego obrazu Maryi z zamiarem umieszcze-
nia go na jednej ze scian kosciola. Calkowicie nieswiadomie zgodzitam
si¢ na jego wykonanie. Prosilam jedynie Maryje o taske namalowania
Jej takg, jaka jest, takg jakg chcialaby, aby Jg widziano. I tak oto stalo
sig. Obejrzatam sciang, na ktcrej miato znalezc sie malowidlo, aby miec
wyobrazenie co do jego rozmiaru i zabratam sie do pracy. W tym cza-
sie przytrafilo mi sig kilka razy cos... cudownego albo przynajmniej nie-
zwyklego — twarz Maryi namalowatam w niecale 10 minut. Wykonalam
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kilka ruchow pedzlem i spogladajgc na rezultat, powiedziatam sobie, ze
nie ma nic do poprawienia... Reszte obrazu malowalam tak, jakby kie-
rowal mng sam pedzel, ktory trzymalam w dloni. Myslalam, ze osza-
latam! Stalam tam, a przede mng Maryja. WyobraZcie sobie, Ze artysci
majq tysigce pedzli i tworzge obraz, probujg uzyc odpowiednio kazdego
2z nich. Malujgc Maryje, za kazdym razem wybieralam natychmiast wia-
sciwy pedzel. Niebywale. Skoviczylam prace w ostatniej chwili, ostatnie-
g0 dnia, a nastepnie zanioslam obraz do obramowania, co okazalo sig
nielatwym zadaniem, gdyz gorna jego czes¢ byla w formie tuku. Udatam
sie wigc do stolarza, a ten wykonal odpowiednie ramy, dostosowujgc je
do ksztaltu malowidla. Wowczas stalo si¢ znéw cos niestychanego. Po-
niewaz obraz byl swiezo namalowany, na czas transportu zabezpieczy-
lam go jak relikwie, podczas gdy mdj mgz prowadzil samochéd. Nagle
mgz gwaltownie zahamowal, a moje kolana wbily si¢ w plétno. ,,.Chy-
ba zaraz wmre” — pomyslatam. Niemozliwe bylo naprawienie obrazu tak
szybko, aby byl gotowy nazajutrz. Zjechalismy na pobocze. Bardzo po-
woli sciggatam papier ochronny, myslgc wcigz o tym, ze obraz jest po-
trzebny na nastepny dzieri. Mozecie mi wierzyc lub nie, ale zZaden kolor
nie odcisngl sig na papierze! Dzielo bylo idealne! Serce bilo mi 100 ude-
rzert na minute. Poniewaz pracuje zawodowo od poniedziatku do pigt-
ku, maluje jedynie w weekendy. Tworzgc Maryje, zaczynatam w sobote
o0 godz. 8.00 a korczylam o 22.00. W niedziele na nowo zabieratam sig
do pracy o godz. 8.00 i koriczylam o 22.00. Pracujgc w takim rytmie,
potrzebowatam okolo trzech miesiecy na wykonanie obrazu®.
Oryginal wizerunku powstal prawie po stu latach od rozméw Wol-
fganga z 0. Jacobem Remem. Wnuk Wolfganga ks. Hieronim Ambrozy
T Langenmantel postanowit upamietnié, zgod-
nie z jego wola, cudowne ocalenie malzen-
stwa Wolfganga i Zofii. Bedac kanonikiem
w kosciele $w. Piotra w Perlach w Augsbur-
gu, uczynit to ufundowawszy oltarz rodzin-
ny. Malarzowi Johannowi Georgowi Mel-
chiorowi Schmidtnerowi zlecit w 1700 r.
wykonanie nastawy ilustrujacej wspomnia-
na, otrzymang faske.
Sam obraz ukazujacy Maryje Rozwigzu-
jaca Wezly zawedrowal do zefiskiego klasz-
toru Matki Bozej Dobrej Rady, a nastepnie

3 Cyt. za: Historia obrazu Matki BoZej Anielskiej rozplgtujgcej wezly, Vox Domini”
137(2014) nr 2, 3.



do kosciola $w. Piotra w Perlach (parafia $w. Moritza w Augsburgu).
Wykonany w technice olejnej, ukazuje Niepokalang w koronie z dwu-
nastu gwiazd (por. Ap 12, 1-2), depczaca weza, stojacg na pétksiezycu
i otoczong przez anielskie moce (Krdlowa anioléw). Odziana w szaty
w symbolicznych kolorach — niebieskim (Pani nieba, Matka Pantokra-
tora) i czerwonym (ludzka natura)* — stojac na sierpie potksiezyca, po-
konuje gestem calcatio (czyli z jezyka laciniskiego poprzez podeptanie)
personifikacje Szatana, jaka i tutaj jest waz. Depcze Ona zatem tego,
ktory przyczynit sie do pojawienia sie na wstedze oznaczajacych moral-
ny chaos weztéw. Bedac Nowa Ewa, widnieje jako Triumfatorka par-
tycypujgca w Chrystusowym zwyciestwie nad wszelkim zlem. Knapin-
ski dopowiada, ze na przyklad w epoce gotyku, jeszcze przed uformo-
waniem sie ikonografii Niepokalanego Poczecia, istnialy rzezbione wi-
zerunki Maryi, ukazujace Jg jako Zwycigska. W takiej roli przedstawio-
no Matke Bozg na przyklad w zachodniej fasadzie francuskiej katedry
w Amiens (lata 1220-1230)°. W jednoznaczng ikonografic Maryi Nie-
pokalanie Poczetej (zainicjowang w szesnastowiecznych inkunabutach)
wpisuje si¢ tez od wiekdw obecnos¢ anielskich mocy®.

Przyciggajacym uwage gestem jest rozsuptywanie przez Niepokalang
wezlow na bialej wstedze, podtrzymywanej przez dwa chlopiece anio-
ly. Wezetl ma czestokroé pozytywng symbolike, ale tutaj oznacza on nie-
wole’, do czego juz nawigzano, piszac, ze suply jawig si¢ tu jako sym-
bole zniewolen i duchowych, i cielesnych. Jednakze niekoniecznie Ma-
ryja rozwigzuje wezly; czasem jest to czynno$é Dziecigtka widniejace-
go na Jej kolanach, takze w otoczeniu anielskich mocy, ktére to Dziecig
w owej roli ukazujg na przyktad wspotczesne ikony. Réwniez tutaj, po-
dobnie jak w scenie, w ktérej to Maryja usuwa suply ze wstazki, czesé
wstegi z weztami podtrzymuje jeden aniot (lub archaniot), btagalnie spo-
gladajac na Madonne, podczas gdy drugi (lub takze archaniol) czyni to

4 Inaczej ujmuje symbolike koloréw szat Maryi R Nagari, nie wskazujac jednak na
jej zrodto. Jego zdaniem niebieski plaszcz Maryi to symbol firmamentu nieba oraz
nieskazitelno$ci i czystosci Matki Bozej. Czerwony kolor Jej sukni wyraza natomiast
Jej mito$é, piekno i mtodosé, zmaganie si¢ i monarsza godno$é. R NAGARI, Maryja
rozwigzujgea wezly..., 21-22.

5 Por. R. KNAPINSKI, Ikonografia maryjna w aspekcie trynitarnym, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 3, 187-188.

¢ Por. TAMZE, 189. Por. K. KLAUZA, lkonografia a teologia Niepokalanego
Poczecia, w: Niepokalane Poczecie i Zycie chrzescijariskie. [Materialy z sympozjum
mariologiczno-maryjnego, Niepokalandw, 15-17 paZdziernika 2004 roku], red.
D. MASTALSKA, Czestochowa-Niepokalanow 2005, 153.

7 Por. S. KOBIELUS, Wezly w sztuce sredniowiecza i ich znaczenie symboliczne,
w: TENZE, Blask ciemnosci i swiatlo niewiedzy, Zabki 2015, 227.
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samo, lecz z czeScig wstegi juz gladka, czyli ogotocong z weztéw?, na kto-
rej —jak pisze P Nagari — dopiero teraz ,,odbija si¢ $wiatto Bozego mi-
losierdzia™. Maryja okazuje tutaj wielka mitos¢ do grzesznika, o ktére-
go to stanie i zarazem o ktérego nadziei w Niej zlozonej nastepujaco pi-
sal Roman Brandstaetter w jednym ze swych maryjnych hymnéw: Nad
Swiatem przecigga ognisty wiatr. Na pobojowisku milczgcych warg | Lezg
sczerniale stowa. |Rzekg naszych | Poglebiajgcych sie zmarszczek | Plyng
umarli. | Na dnie naszych dloni | Spoczywajg nasze ofiary. | Nikt z nas
nie jest bez winy. | Nikt. | Zlituj si¢ nad nami | Matko nasza,/ Matko na-
sza,/ Matko nasza. | £zo Wniebowzigta'.

Wizerunek dzieli si¢ niejako na dwie odrebne strefy: pierwsza, wy-
pelniong $wiatlem, z wyobrazeniem Maryi, a nad Nig z wyobrazeniem
Ducha Swictego (pod postacia golebicy, sugerujacego Jej Niepokalane
poczecie) ianioléw, oraz drugg sfere, potozong najnizej i wypelniong
ciemnoscig. Czarny jest takze waz deptany przez Maryije, a jego splata-
ne ciato, tworzace ogromny supel, pozwala nam raz jeszcze zrozumied,
kto jest faktycznym sprawca wezléw na bialej wstedze. Jasnos¢ nale-
zy do sfery sacrum, ciemnos¢ jest symbolem grzechu, suply na wstedze

8 Por. TAMZE, ilustracja 19.34. Por. https://pracowniaikony.wordpress.com/2016/10/
10/ikona-matki-bozej-rozwiazujacej-wezly/ (dostep z dn. 5 marca 2018 r.). Por. http:
/fwww.gabi.art.pl/index.php?mact=Gallery,m6e73e,default,1&mée73edir=ikony%
2Fikony-matka-boza%2F& mé6e73ereturnid=16&page=16#prettyPhoto[147]/3/
(dostep z dn. 5 marca 2018 r.)

> P NAGARI, Maryja rozwigzujgca wezly..., 28. _

10 R. BRANDSTAETTER, Hymn do Madonny Dobrej Przemiany, w: TENZE, Hymny
maryjne, Warszawa 1974, 30-31.



symbolizujg natomiast grzech i jego dalsze konsekwengcje. W sferze wy-
pelnionej mrokiem aniol prowadzi cztowieka do oddalonego, ale wi-
docznego w ciemnos$ciach miasta. Inspirujac si¢ historig zwieniczonej
fizycznym uleczeniem Tobiasza i duchowym uzdrowieniem Sary we-
dréwki archaniofa Rafata z Tobiaszem, artysta nawigzal do Wolfganga
zmierzajacego do Ingolstadt!!.

O tym, ze w katolickiej tradycji rozwiazujacg wezly jest Matka Boza
Swiadczy nastepujace wezwanie skierowane do Niej przez Jej czcicieli:
Swieta Matko Boza, Ty wiesz, ze nasze Zycie pelne jest malych i wielkich
wezlow. Rozwigi wezly naszych cielesnych klopotow i ulecz choroby'.
Wiarto tez odwotac sie do katechezy papieza Franciszka z 12 pazdzier-
nika 2013 r., ktéry na placu $w. Piotra powiedzial m.in.: Wszystkie we-
zly serca, wszystkie wezly sumienia mogg zostac rozwigzane. Czy prosze
Maryje, by mi pomogla ufac w Boze milosierdzie, by te wezly rozwigzac,
bym sig¢ zmienit?3. Cala uwaga i Maryi, i Jezusa rozplatujacych wezly
koncentruje sie zawsze na samym akcie usuniecia supla, a zatem de fac-
to na dobru udreczonego trudno$ciami grzesznika. W tym réwniez, i to
z wielkg mocg, przejawia si¢ niezglebiona mito$¢ milosierna Boga.

Dr Justyna Sprutta
ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wlkp.

e-mail: justinesprout@gmail.com
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Virgin Mary, Untier the Knots.
The history of a cult and an image

(Summary)

The cult of the image “Virgin Mary, Untier the Knots” has spread out at the end of
20t century but its beginnings are dated back to 17 century. The cult is related to the
image of Virgin Mary which is located in St. Peter’s church in Augsburg, Germany.

This article explains the genesis of image’s cult and its symbolism according to
iconographic tradition.

Keywords: Virgin Mary, iconography, images’ cult, marian spirituality.

Stowa kluczowe: Maryja Dziewica, ikonografia, kult obrazéw, duchowosé
maryjna.



Wezwanie z Litanii loretanskiej ,,Krolowo pokoju, médl sie za
nami” nalezy do tych, ktore szczegélnie brzmialy w ustach pol-
skiego ludu w historii naszego narodu i wybrzmiewajg takze dzisiaj. Po-
boznos$¢ maryjna i poczucie wspolnoty narodowej to dwie wazne cechy
Polakéw. Posrdd wielu elementéw kultu jednym z wazniejszych sg pie-
$ni wykonywane przez wiernych w §wigtyniach. Sq one nosnikiem tresci
i Swiadectwem wiary poboznego ludu oraz wielkim dziedzictwem kul-
tury. W powyzszym opracowaniu przyjeto za przedmiot badan polska
piesn koScielng, poswigcong Maryi, Jej poSrednictwu jako Matki i Kré-
lowej, dodatkowo zacie$niong tresciowo do aspektu prosb o pokdj. Stad
mozna przypuszczal, ze W swoim rozwoju pie$h maryjna zmienita swo-
ja tres¢ w taki sposob, ze zblizyla si¢ treSciowo do kolejnego wezwania
z tej litanii — Kr6lowo Korony Polskiej (dzisiaj: Krolowo Polski), czyli do
modlitw w intengji pokoju w naszej Ojczyznie — Polsce. Tematyka ba-
dawcza jest wigc bardzo wazna dla wspdlnoty Kosciota w Polsce, gdyz
charakteryzuje jej tozsamos¢ religij-
ng i narodowa. Ks. Stanistaw Garnczarski
Na wstepie nalezy podac jed-
no zastrzezenie. Mianowicie autor . P
tego opracowania dokonat juz w in- Mary]a 1 pOkO]
nym artykule analizy samych 7r6- W polskich pieéniach
det XX wieku, pod katem wat- licii h
kéw patriotycznych wystepuja- religynyc
cych w piesniach maryjnych!. Dla- SALVATORIS MATER
tego w niniejszej pracy odniesie si¢ 20(2018) nr 14, 173-202
tylko do kilku wyjatkow wystepu-
jacych w zrodiach XX wieku. Bar-
dziej bedzie bazowal na Zrédlach od najstarszych do XIX-wiecznych
wlacznie.

1. Chrzescijanstwo u poczatkow swiadomosci
narodowe;j

Chrystianizacja ziem polskich od momentu chrztu Polski w 966
roku miata wielkie znaczenie dla rozwoju narodu polskiego. Od poto-
wy XI wieku zrédla przynosza coraz wiecej wiadomosci o zaangazowa-

! Zob. S. GARNCZARSKI, Piesni o tematyce maryjnej i patriotycznej w Zrodlach XX
wieku, ,Musica Ecclesiastica” 12(2017) 55-75.
2 Skréty do zrodet sa umieszezone na koncu artykutu.
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niu sie polskiego moznowtadztwa w wiare chrzeScijaniskg. W XII wieku
upowszechnilo si¢ stopniowe nauczanie prawd wiary wsrod ludu. Jed-
nym z istotnych elementéw katechezy byto uczenie i wyjasnianie tre-
§ci ,,Ojcze nasz”, ,,Zdrowas Maryjo”. Symbolu Wiary i podstaw moral-
nosci chrzescijanskiej. Wysitek chrystianizacyjny kontynuowany w XIV
i XV wieku byt uformowany wedtug programu sprecyzowanego ogél-
nie na IV Soborze Lateranskim (1215) oraz w atmosferze kultury scho-
lastycznej i franciszkanskiego optymizmu. Pobozno$¢ maryjna, tak cha-
rakterystyczna dla polskiej kultury religijnej, skupiata sic wokét przy-
wiezionego z Rusi i umieszczonego w Czestochowie obrazu Matki Bo-
skiej (1382). Juz w XV wieku Jasna Géra staje sie gldéwnym osrodkiem
pielgrzymkowym w Polsce i pozostaje nim do dzisiaj®. Oprocz rozwinie-
cia sie zycia parafialnego powstawaly bractwa religijne, zwlaszcza przy
kosciofach zakonnych. Te ostatnie intensyfikowaly zycie religijne. Du-
zego znaczenia nabralo bractwo rézancowe szerzone przez dominika-
néw. Karmelici upowszechniali szkaplerz marianski, liczne przedstawie-
nia Madonny z Dziecigtkiem ukazywaly macierzyniskg milosé*. Nie jest
dzielem przypadku, ze najstarsza polska piesn religijna, siegajaca jeszcze
wieku XIII Bogurodzica jest pieSnig maryjng’. Opiece Bozej Matki od-
dawano katedry i inne koscioty, w tym jedna z najstarszych $wiatyn pol-
skich, koscidt — rotunda, zbudowany w Gnieznie przez Mieszka 11 nie-
dtugo potem podniesiony do godnosci katedry, otrzymat wezwanie Ma-
ryi Wniebowzietej, czy kosciot Najswietszej Maryi Panny w Krakowie,
ktorego budowe rozpoczeto juz w XIII wieku®. Wyrazem coraz zywsze-
go udzialu wiernych w zyciu religijnym byly coraz liczniej powstajace
polskie piesni religijne (szczegblnie XV i XVI w.). Profesor E. Wisniow-
ski, podsumowujac polskie Sredniowiecze w aspekcie religijnego zycia,
zauwaza bardzo wazng kwestie. Mowi bowiem, ze widoczny jest, przy-
najmmniej u elit polskiego spoleczenstwa, pewien zwigzek miedzy swia-
domoscig religijng i poczuciem narodowym |...]. Nie jest wykluczone,
e juz wowczas dokonala sig pewna identyfikacja swiadomosci religijnej
i narodowej, zas istnienie w bezposrednim sgsiedztwie na Wschodzie mas
prawostawnej ludnosci ruskiej swiadomos¢ tej toisamosci niewqtpliwie
wzmacnialo’.

3 D. OLSZEWSKI, Szkice z dziejow kultury religijnej, Katowice 1986, 267-269.

* TAMZE, 270.

5 Matka Boska w poezji polskiej, t. I: Szkice o dziejach motywu, oprac. M. Jasifiska,
Z. Jastrzebski, T. Ktak, S. Nieznanowski, A. Paluchowski, S. Sawicki, Lublin 1959,
9.

¢ Matka Boska w poezji polskiej..., 9.

7 E. WISNIOWSKI, Bilans sredniowiecza (1450-1525), w: Chrzescijasistwo w Polsce.
Zarys przemian 966-1946, red. J. KEOCZOWSKI, Lublin 1980, 116.



2. Maryja Matka i Krélowa pokoju

Maryja, bedac Matka Boza we Weieleniu, zostala zfgczona w czasie
ziemskiego zycia Jezusa z Jego dzietem zbawczym, przez swoje ,,wspot-
cierpienie” z ofiarg Kalwarii. Maryja, stojaca pod krzyzem, zostata
ogloszona Matkg nie tylko jednego ucznia Jana, ale rowniez wszyst-
kich uczniéw Pana — Matka Kosciota, ktorego on byt przedstawicielem.
O macierzynstwie powszechnym Maryi méwi Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele: Macierzyristwo Maryi w ekonomii laski trwa nieustannie —
poczynajgc od aktu zgody, ktorg z wiarg wyrazila przy zwiastowaniu
i ktorg zachowala bez wahania pod krzyzem — az do wiekuistego dopel-
nienia si¢ bawienia wszystkich wybranych®.

To macierzyfistwo Maryi wypelnia si¢ przez Jej wstawiennictwo,
poczawszy od godéw w Kanie Galilejskiej. Wstawiennictwo Matki Bo-
zej jest chrystocentryczne, gdyz prowadzi do uwielbienia Jej Syna’.

Dalej czytamy w Konstytugji o KoSciele: Poprzez swoje wielorakie
wstawiennictwo ustawicznie (wstawiennictwo nieprzerwane) wyjednu-
je nam dary wiecznego zbawienia (wstawiennictwo skuteczne). Dzigki
macierzyriskiej milosci opiekuje sie bracmi swego Syna, pielgrzymujgcy-
mi jeszcze i narazonymi na niebezpieczeristwa i trudy, dopcki nie zosta-
ng doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny (wstawiennictwo nieustanne
i powszechne)™”.

W tradycji KoSciola Maryja od samego poczatku przyzywana jest
takze jako Krélowa. Lud chrzescijaniski, kolejny raz uznajac niezwykla
godnos$¢ Maryi, chciat postawic Ja ponad wszystkie stworzenia, podkre-
Slajac Jej role iznaczenie w zyciu kazdego cztowieka i calego Swiata!l.
Swiety Jan Pawel Il pisat: Tytul ,,Krélowa” nie zastepuje tytutu ,Matka:
krolewskosé Maryi stanowi uzupelnienie Jej szczegolnej misji macierzyni-
skiej i wyraza po prostu wladze, ktéra zostala Jej udzielona dla wypetnie-
nia tej misji'>. Zas Pius IX w bulli Ineffabilis Deus pisze, ze Maryja po
Whiebowzieciu zasiada po prawicy swego Jedynego Syna, naszego Pana
Jezusa Chrystusa, i niezawodnie otrzymuje to, o co prosi w swoich mat-
czynych modlitwach; |...] nic nie zostaje Jej odmaowione®. Tytul Matki
Bozej jako Krélowej narodu polskiego siega drugiej potowy XIV wie-

8 LG 62.

> L. MELOTTL, Maryja i jej misja macierzyriska, tt. T. Siudy, Krakéw 1983, 54-61.
LG 62.

' JAN PAWEL II, Katechezy maryjne, tl. J. Pach, Czgstochowa 1998, 243.

12 TAMZE, 245.

13 TAMZE.
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ku. Grzegorz z Sambora nazywa Maryje Krélowa Polski i Polakow, za$
teologiczne uzasadnienie tego tytutu pojawi sie w XVII wieku!*. W swo-
im trudnym, a zarazem odwaznym kroczeniu po drogach historii — mie-
dzy ,,juz” zbawienia dokonanego a ,,jeszcze nie” w pelni zrealizowane-
go — wspdlnota wierzacych wie, ze moze liczy¢ na pomoc Maryi, ktéra
chce sie podzieli¢ petnig taski i pokoju®.

Zastanawiajac sie, czym jest pokoj, dochodzimy do wniosku, ze
w biblijno-teologicznej perspektywie prawdziwy pokdj ostatecznie jest da-
rem Boga, wyjednanym dla $wiata i ludzi przez postuszenistwo Jezusa cal-
kowicie oddajacego sie Bogu (J 14, 27; 20, 19-23). Czlowiek osigga ten
dar poprzez ufng modlitwe oraz sprawiedliwos¢ (Ps 85, 9-14; 1z 32, 17;
Jk 3, 18)'¢. Pokdj jako Bozy dar, majacy poczatek w ludzkich sercach,
musi znalez¢ swoje przedtuzenie w strukturach spotecznych, musi prze-
twarza calg tkanke zycia indywidualnego i zbiorowego!”. Trwaly po-
koj opiera sie na czterech filarach — fundamentalnych wartosciach, a za-
razem zasadach fadu spolecznego, ktore od czasow Jana XXIII zwyklo
si¢ nazywac ,,czworobokiem Janowym”. Chodzi tu o prawde, wolnos¢,
sprawiedliwos¢ i mitos¢ spoleczna, czyli solidarnosé'®. Koncepcja poko-
ju zaklada jego zakorzenienie w najglebszych poktadach ludzkiej osoby,
gdzie rozstrzyga sie stosunek cztowieka do dobra, do innych i w osta-
tecznosci rowniez do Boga®.

Swiadectwem trwajacego przez wieki wielkiego wstawiennictwa Ma-
ryi u Syna sg modlitwy wiernych do Niej zanoszone. Wsrdd niezliczo-
nych présb w réznych potrzebach, obok tych zanoszonych o zbawienie,
o przebaczenie grzechow, czesto pojawiaja si¢ blagania uciemi¢zonego
ludu polskiego, posréd niewoli i wojen, ktére przetaczaly sie przez pol-
ska ziemie, o dar pokoju. Powyzsze opracowanie ma na celu ukazanie
Maryi jako naszej Matki i Krélowej pokoju, Tej, ktora ten pokéj wypra-
szala i nadal wyprasza dla swoich dzieci.

4 W. WOJDECKI, Z Maryjg chce mowic o kazdej porze, Warszawa 1986, 107.

15 JAN PAWEL II, Katechezy maryjne..., 34 i 37.

16 J. GOCKO, Troska Kosciola o pokdj. Perspektywa teologicznomoralna, Nerbum Vi-
tae” 30(2016) 279.

7 TAMZE, 280.

18 TAMZE, 282.

¥ TAMZE, 285.



3. Pie$ni jako $wiadectwo or¢downictwa Maryi
za swoim ludem

Wielki skarbiec muzyczny Kosciota zawiera nieocenione bogactwo
dziet polskiej kultury muzycznej inspirowanej wiarg i mitoscig Boga. Jest
wsrdd nich bardzo duza liczba piesni religijnych, ktorymi lud w czasie ce-
lebragji liturgicznych i poza nimi w sposéb artystyczny wyznawal, i nadal
to czyni, Swojg wiare. gpiewy skierowane do Maryi stanowig w Koscie-
le polskim, jak sie wydaje, najliczniejsza grupe i $wiadczg o bardzo roz-
winietym kulcie maryjnym.

W powyzszym opracowaniu zostanie podjeta proba ukazania tego
aspektu poboznosci w Polsce. Maryja jako Matka, Krélowa i Posred-
niczka byla zawsze obecna w historii polskich dziejow, w wielu cudow-
nych wizerunkach. Prymas Wyszyniski méwil: Jakby wiericem obronnych
stanic kresowych otoczyla Maryja ziemig polskg stolicami cudow i lask,
gdzie krzepila serca, ocierata Izy, uzdrawiala, cieszyla. Od dalekiej pot-
nocy poczquszy, gdzie czuwa Gwiazda Morza polskiego — Maryja Swa-
rzewska, poprzez Tuchole, Chetmno, Gostyn, Jasng Gore, Gidle az po
Piekary, gdzie lud slgski piesnig maryjng bronigc mowy ojczystej, przez
morze krwi przebijal sig do wolnej Polski; a dawniej — szlakiem poludnio-
wym —od Kalwarii Zebrzydowskiej, poprzez stolice Pani Podhala — Ma-
ryi LudZmierskiej, poprzez Tuchow az po Jazlowiec, gdzie rozkazy wyda-
je Hetmanka Jazdy Polskiej, ukoronowana przez rycerstwo polskie, ktore
kazdego roku meldowalo sig konno, zbrojnie, orginie swej Pani, wdziecz-
ne za serce okazane Zolnierzykowi w jazlowieckiej potrzebie; od stop Ma-
ryi Latyczowskiej, Wygnanki Swigtej, ktéra w katedrze tuckiej przytulek
i nalezng czes¢ znalazla, az ku stolicy Wielkiej Ksiginej Litewskiej — «co
w Ostrej swieci Bramie». A sercem serc — Jasna Goral™.

Repertuar sanktuaryjny, pielgrzymkowy stanowi znaczng grupe ba-
danych piesni. Wstepna kwerenda zmusza do stwierdzenia, ze material
jest zbyt obszerny, by go tu w calosci oméwié, dlatego zostang ukazane
przyktady najbardziej reprezentatywne, méwigce o Maryi jako Matce,
Krélowej, Posredniczce, glownie w aspekcie prosb o poko;.

20 Bp Stefan Wyszyfiski, Lublin 8 IX 1946, w: Z dawna Polski Tys Krolowg, Przewod-
nik po sanktuariach maryjnych, red. .M. GRAZYNA OD WSZECHPOSREDNIC-
TWA M.B., S.M. GIZELA OD NIEPOKALANEGO SERCA MARYI NIEPOKA-

LANKI, Szymanow 1986, 7.
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3.1. Posrednictwo Maryi jako Matki

Maryja — czyli Matka Boga — pojawia sie, jak juz to wspomniano,
w najstarszej polskiej piesni Bogurodzica — piesni uwazanej za hymn $pie-
wany w waznych momentach dziejowych Polski, jako piesn koronacyj-
na (w okresie Jagiellonéw) i przed bitwami: pod Grunwaldem (1410),
pod Naklem (1430) i Witkomierzem (1435)*'.

Innymi $redniowiecznymi hymnami, ktére warto w tym kontek-
Scie przytoczy<, sa: Witaj, Gwiazdo Morska oraz O Gospodze wwielbio-
na, w ktorych autor zwraca sie do Maryi:

Witaj, Gwiazdo Morska
Wierna Matko Boska

oraz
Nad niebiosa wywyzszona:
Tworce-§ swego porodzita,
Mlekiem-e§ Go swym karmifa

Pierwszy z nich — Witaj, Gwiazdo Morska® jest thumaczeniem tacin-
skiego hymnu Ave maris stella, jednego z najstarszych hymnéw maryj-
nych na Zachodzie (VIII-IX w.). Polski przektad znajdujemy w modli-
tewniku Olbrachta Gasztolda, wojewody wilefiskiego i kanclerza litew-
skiego (zm. 1539), wydanym w Krakowie w 1528 roku?. Druga piesh
O Gospodze mwielbiona* to thumaczenie takze Sredniowiecznego hym-
nu nieznanego autora — O gloriosa Domina. Yacifiski tekst zostal wyta-
czony z wigkszej catoéci — hymnu Quem terra, Pontus aethera®.

Sposréd XVIII-wiecznych piesni zawierajacych badang tematyke
mozemy przywolaé: Pomniy o Matko Wszechmocnego®, O Najswigt-
sza Matko Boza®’, Z pomocg Boga mitego®, czy tez zacytowana ponizej
Maryo, Bogarodzico!”:

2 Bogurodzica, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 1995, szp. 724.

2 Witaj, Gwiazdo Morska, Jag, (1638), 108; Jag, (1695), 108.

2 Stanistawa Serafina Jagodyriskiego Piesni katolickie nowo reformowane z polskich
na lacinskie, a z lacinskich na polskie przeloZone, niektdre tez nowo zloZone, wstep
i opracowanie ks. S. Garnczarski, Transkrypcja tekstu polskiego i komentarz J. Go-
dyn, Tarnéw 2011, 196.

# O Gospodze mwielbiona, Jag, (1638), 107; Jag, (1695), 107.

¥ Stanistawa Serafina Jagodyriskiego Piesni katolickie..., 206.

26 Pomniy o Matko Wszechmocnego, PK (1754), 393; CPN (1769), 174.

O Najswigtsza Matko Boza, Jag, (1638), 107; Jag, (1695), 107.

2 Z pomocg Boga milego, Jag, (1638), 114; Jag, (1695), 114.

2 Maryo, Bogarodzico!, Kell (1871), 575.



Maryo, Bogarodzico!

Matko cierpiacych nedzarzy,
Co ponad Polskg ziemica
Stoisz w niebiosach na strazy,
Spojrzyj na tlumy skruszone,
Z zaloscig do cie woltamy;
Matko! Pod twoja obrone

Z pokorg sie uciekamy.

We wszystkich tekstach jest najpierw przypomnienie o Bozym ma-
clerzynstwie, by nastepnie na tej podstawie szuka¢ u Maryi pomocy jako
naszej Matki.

Dosy¢ rzadkie w piesniach jest odniesienie Maryi do Trojcy Prze-
naj$wietszej, a dostrzegamy je w piesni O wielka Matko! Od Boga
obrana’:

Tréjca Najswigtsza nic ci nie odmowi,
Ojciec, Syn i Duch da¢ wszystko gotowi:
Gdy Syn twdj Krélem, a tys$ jest Krolowa
O jakzes$ stawna godnoscig takows!

Pomoc Matki Bozej i naszej wyrazona jest w Spiewie Witay Jutrzen-
ko rano powstaigca®® nastepujaco:

Zastaw nas Matko swojemi piersiami,

A Syn twdj niech nas zastoni ranami.

A tak gniew Boski w lito$¢ sie obrddi,

Z zlotym pokojem ku nam si¢ nawrdci...

Piersi Maryi — atrybut macierzynstwa — stuzg Maryi takze do obro-
ny swoich dzieci. Najlepsza to Matka, ktéra soba chroni dziecko. Fakt
ten zostal zestawiony z ranami Chrystusa, ktére nas maja obronic, bo
przez nie Chrystus nas zbawit.

Repertuar pie$ni o Maryi jako Matce jest bardzo obszerny, mogli-
by$my dlugo cytowaé piesni o podobnej tresci, jednakze przejdzmy do
drugiego tytulu Maryi-Krélowe;.

30 O wielka Matko! Od Boga obrana, Kell (1871), 573.
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3.2. Posrednictwo Maryi jako Krolowe;j

Maryja wzieta do nieba, zostaje wlaczona w panowanie swego Syna
i przyczynia sie do rozwoju Krolestwa, uczestniczac w szerzeniu taski
Bozej w swiecie2. W tym aspekcie pie$ni traktujg Maryje jako Krélowa
nieba i ziemi oraz jako Krélowa Polski.

3.2.1. Maryja Krélowa nieba i ziemi

Prawda ta jest uznawana i wyznawana od najwcze$niejszych wie-
kow chrzescijanistwa. Pisal o niej $w. Efrem (1 373), $w. Piotr Chryzolog
(T 451), czy sw. Ildefons, biskup Toledo (T 669). éwif;ty German, pa-
triarcha Konstantynopola (t 732), nazywa Maryje ,,Krolowa wszystkich
mieszkancow ziemi”, a $w. Jan Damascenski (T 749) ,,Krélowa rodzaju
ludzkiego” i ,,Krélowa wszystkich ludzi”, ,,Pania wszechstworzenia™.

W II pol. XVI wieku przepickny hymn swego serca wySpiewal wo-
bec Maryi Krélowej Grzegorz z Sambora:

Tobie, Krélowo niebios, piesh te niose w dani,
Jakom w wielkiej potrzebie slubowat Ci, Pani...>*

Takze w badanych piesniach znajdujemy wiele odniesient do tej
prawdy. Piesi Krolewno najjasniejsza nieba przeswietnego®, skierowa-
na do Matki Bozej w Loreto i z Czestochowy, ukazuje Jg w Jej krélew-
skiej godnosci jako czula, wrazliwg opiekunke i poSredniczke:

Krolewno najjasniejsza nieba prze$wietnego,
Prawdziwa opiekunko $wiata upadlego.
Pociecho nieomylna ludzi strapionych,

Ty nie odrzucasz gloséw, prosb upokorzonych.

W tym samym tonie brzmig stowa piesni Krélewno wieczna, co na
tronie wiecznym, ktdrg znajdujemy takze u Jagodynskiego®®:

3! Witay Jutrzenko rano powstaigca, w: CPN (1769), 238; KPN, (1802), 361; KaPN
(1818), 366; ZPN (1818), 551; PNnSU, (1828), 474; Pick, (1850), 814; Pick,
(1859), 814; Kilin (1862), 69; PNDP (1862), 1030; Kant (1866), t. I, 49; KaPA,
(1867), 49; Klon, (1867), 1012; Kell (1871), 568; KcPND (1885), 90.

32 JAN PAWEL 11, Katechezy maryjne..., 244.

33 http://brewiarz.pl/czytelnia/swieci/08-22a.php3 s dnia 28 11 2018 r.

3% Z dawna Polski Tys Krolowg, Przewodnik po sanktuariach maryjnych..., 34.

3 Krolewno najjasniejsza nieba przeswietnego, Jag, (1638), 122; Jag, (1695), 122.

36 Krolewno wieczna, co na tronie wiecznym, Jag, (1638), s. 134; Jag, (1695),
s. 134.



Krolewno wieczna, co na tronie wiecznym

Z Chrystusem siedzisz w szcze$ciu dostatecznym:
Do Ciebie wzdycham, pragnac w nedzy swojej,
Pomocy Twojej.

W narodzie polskim szybko do $wiadomosci wiernych dociera praw-
da, ze chcg mie¢ Maryje za swojg Krélowa. Pragna, by Ona tu miata swoj
tron w Polsce i by mozna bylo udawac sie do Niej w potrzebie.

3.2.2. Maryja Krélowa Polski

Juz w XV wieku Jasna Gora stala si¢ gléwnym oSrodkiem piel-
grzymkowym w Polsce i pozostaje nim do dzisiaj. Miano sanktuarium
narodowego zyskala dzieki skutecznej obronie Czestochowy przed woj-
skami szwedzkimi w najkrytyczniejszym okresie wojny w 1655 roku. Zas
ogloszenie Matki Bozej Krélowa Korony Polskiej we Lwowie 1 kwiet-
nia 1656 r. przyczynito si¢ w sposdb oficjalny do uznania w Niej glow-
nej Oredowniczki narodu polskiego.

Przejawem tej czci sg pie$ni, glownie jasnogorskie, ale nie tylko:
— Krolowa Polska Syna Przedwiecznego®

Krélowa Polska Syna przedwiecznego,
Matko Paniefistwa nienaruszonego,
Odnos chwale od ludu wiernego
Czasu wszelkiego.

Ty sobie naréd Polski ulubiwszy,

A na swa stuzbe nas przysposobiwszy,
Wydata$ miejsce, gdzie cie majg stawié
I blogostawic.

Trzymaj w opiece Polske utrapiona,
Od nieprzyjaciét bardzo ponizona,
Niechaj poganin czci nie depce twojej,
Niechaj si¢ boi.

37 Krolowa Polska Syna Przedwiecznego, PK (1754), s. 426; Kell (1871), s. 603.
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Oraz

— Witay Jutrzenko rano powstaigca (O Matce Bozej Czgstochow-
skiej)®:

Pamigtaj Panno na Polska Korone,
Kt6ras raz wzieta pod swojg obrone,
Wszakzes$ jest Polskg, Maryo krélowa,
Ktérej Bog oddat za tron Czestochowe.

Oproécz Czestochowy powstajg inne szczegdlne miejsca kultu — sank-
tuaria. S3 one wymienione w pie$ni BgdZ pozdrowiona, Panno nieska-
lana®:

BadZ pozdrowiona w calej naszej ziemi,
Gdzie ci¢ lud matkg i Krolowa mieni,
Od Ostrej Bramy az do Poczajowa

I Czestochowy, Lezajska i Lwowa.

W innej piesni — Matko Maryo, o Krélowo nasza!*® — jest mowa
o trzech narodach, ktére s3 niszczone przez wroga Moskwe i blagaja
Maryje o pomoc:

Matko Maryo, o Krélowo nasza!

Polska, Rus, Litwa z {zami ci¢ uprasza:
Ratuj nas, ratuj, jako swej wlasnosci,

Nie daj nam zging¢ od moskiewskiej ztosci;

Dalszy ciag za$§ méwi o wielkiej tragedii narodu, ludu wzigtego
w niewole i gnebionego:

Bo nieprzyjaciel w okrucienistwie srogi*!
Zbroczyl morderstwem $wiatyn twoich progi,
Krzyz $wiety zrgbal, za wiare katuje,

Niech sie twe serce nad nami zmituje.

38 Witay Jutrzenko rano powstaigca, w: CPN (1769), 238; KPN; (1802), 361; KaPN
(1818), 366; ZPN (1818), S51; PNnSU, (1828), 474; Pick, (1850), 814; Pick,
(1859), 814; Kilifi (1862), 69; PNDP (1862), 1030; Kant (1866), . I, 49; KaPA,
(1867), 49; Klon, (1867), 1012; Kell (1871), 568; KcPND (1885), 90.

3 BgdZz pozdrowiona, Panno nieskalana, Kell (1871), 567.

* Matko Maryo, o Krélowo nasza!, Kell (1871), 567.

4 TAMZE.



Okropne dzieje czasy nam przyniosly,
Nad krajem tuny, pozogi si¢ wzniosly,
Ksiezy i starcow, niewiasty i dziatki
Morduje Moskal, Scina jako kwiatki;

Z ojczystej ziemi w niewole wygania
I ludziom modtéw do Boga zabrania,
Pragnie $wiat caly srogoscia zniweczy¢,
Kosciét zrujnowad, a szyzme zaszczepié.

Maryo! O zgrom tych, co zwykli sie chlubié,
Co radzi kraj nasz do czysta wygubid;

Oston nas tarcza, oddalaj postrzaly,

Ty$ nasza twierdza, ochrona, mur trwaly.

Nie z zaslug naszych, lecz z twojej przyczyny
Blogostaw meznych, kraj ochron z ruiny,

I narodowi daj blogostawienistwo,

Poleglym niebo, walczagcym zwyciestwo. Amen.

Piesn Bgd? pozdrowiona Panienko Marya* wedlug redaktora zbio-
ru Kantyczek z 1866 r. prawdopodobnie odnosi si¢ do wojny szwedz-
kiej z czaséw Jana Kazimierza.

Maryja i pokdj w polskich piesniach religijnych

Do Ciebie Panno my grzeszni wolamy,
Lzy wylewajac serdecznie wzdychamy,
Ratuj nas, ratuj w tym naszym frasunku,
Niechaj doznamy Twojego ratunku.
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Bo nieprzyjaciel na to si¢ usadzi,
By stugi twoje z ojczyzny wygladzit;
Przyczyn sie Panno, a Twojg obrona,
Pokaz taske swa nad nasza korona.

Nasza korona srodze uci$niona,
Niechaj nie bedzie nigdy opuszczona,
Z Twojej opieki przewaznej przyczyny,
Syn Twoj kochany, niech odpusci winy.

2 BgdZ pozdrowiona Panienko Marya, w: ZPN (1818), 428; KcdZ, (1886), 464; Pick,
(1850), 764; Piek, (1859), 764; PNDP (1862), 1027; Kant (1866), t. I, 30; KedZ,
(1869), 332; SolecCE (1878), 163; SKRWW, (b,r,), 17.
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Wielozwrotkowa piesn (45 strof) — Wszystkie trony niebieskie®
(0 Najsw. Maryi Pannie Krélowej Polskiej) wzywa wszystkich do czci
wobec Maryi Krélowej Polski, a rownoczesnie przypomina wszelkie fa-
ski za Jej przyczyna otrzymane:

Wiszystkie rycerstwa Polskie, przypomnijcie sobie,
Jako wam ta Krolowa w swej wlasnej osobie

Przybywala w obozach, i tryumfy wszelkie
MiewaliScie z Krolowej tej i chwaly wielkie.
Poddajcie karki wasze pod jej $wiete nogi,
A wam karki swe podda nieprzyjaciel srogi.

Ona u Syna swego zjedna wam zwyciestwo
I pewne macie przez nig to blogostawienistwo.

O Maryi jako Krélowej méwi piesn Jak szczesliwa Polska cata*.
Zaczerpnieta zostata z modlitewnika Droga do niebar:

1. Jak szczesliwa Polska cala,
W niej Maryi kwitnie chwala.
Od Battyku po Tatr szczyty
Kraj nasz plaszczem Jej okryty.

Ref.
Matko Boska, Krolowo Polska,
O, Pani nasza Czestochowska.

2. W Czestochowie tron swoj wzniosla,
Czysta, mozna i wyniosla.
Ty$ najmilsza z matek ziemi,
Cierpisz razem z dziemi swymi.

3. Ty$ cudami zajasniata,
Swoje serce nam oddata.
Ludu polski, dziecie drogie,
Masz tu Matke, szczescie blogie.

3 Wizystkie trony niebieskie, Kell (1871), 564.
# Jak szczesliwa Polska cata, Cham, (1982), 277; Racz, (1988), 418; Reg (2000),
386.



Repertuar poddany badaniom stanowig piesni z r6znych osrodkéw
kultu®, ale w gtéwnej mierze piesni zwigzane z Jasnog6rskim Sanktu-
arium. Kolejnym przyktadem moze by¢ piesn Krdlowo nasza, Krélo-
wo jedyna*®:

1. Krélowo nasza, Krélowo jedyna,
Ktéra jasniejesz w blasku pelnym chwaly.
Przez boles¢ Twoja i przez meke Syna,
Pod Twg opieke przyjmij nar6d caly.

Ref.
I nie gardz nigdy modtami naszymi,
A badZ nam Krélowa i Matka tej ziemi.

oraz zwrotki piesni Krélowo Polska, od Boga obrana®, w wersji
E. Walczynskiego:

Krélowo Polska, od Boga obrana,

Na Jasnej Goérze ukoronowana,

Abys ucieczky grzesznym ludziom byla,

Wszystkim stuzyla.

]

Zes$ jest Krolowa Polska,

Znakes$ dala, gdyz nieprzyjaciét z Korony wygnalta,
Za to Ci¢ wszyscy Panig uznajemy,

koronujemy.

Maryja i pokdj w polskich piesniach religijnych
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W niektorych piesniach uzyto synoniméw lub wyrazéw bliskoznacz-
nych z okresleniem — krélowa, jak np.:

— Hetmanka: Hetmanko starej naszej Czestochowy*®
Jasnogorska Pani, Ty$ nasza Hetmanka®

— Pani: Jasnogoérska mozna Pani...*°

4°S. GARNCZARSKI, Piesni o tematyce maryjnej i patriotycznej w Zrédlach XX wie-
ku..., 64-65.

4 Krélowo nasza, Krélowo jedyna, SMar (1957).

¥ Krolowo Polska, od Boga obrana, Walcz, (1910).

* AT, o Pani, SMar (1957).

¥ Jasnogorska Pani, Tys naszqg Hetmankq, Zawit (1978).

30 Jasnogorska mozna Pani, Maryjo!, Jan (1971).
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— Wbdz nasz: Ona Krélowa 1 Wodz nasz*.

Podobnie jak w odniesieniu do tytutu Matki Bozej i naszej, takze
tytul Kr6lowa wystepuje w ogromnej liczbie piesni, ktérych tu przyto-
czy€ nie jesteSmy w stanie.

3.3. Pie$ni maryjne zawierajgce prosby o pokdj

Jak juz powiedzielismy, pokdj jest przede wszystkim darem Bozym.
Nie jest on dany raz na zawsze, ale nalezy o niego ciagle prosi¢ i czynic
go w swoim sercu. Polacy zawsze zanosili swoje blagania za wstawien-
nictwem Maryi. Dostrzegamy to w wielu piesniach.

Wsrdd przejrzanych zrodet dwa zbiory piesni zostaly poswigcone
wylacznie $piewom patriotycznym lub inaczej nazwanym — narodowym.
Sq one wlasciwie w calodci poswiecone prosbom o dobro naszej ojczy-
zny, o jej wolnosé, o pokodj i bezpieczenstwo. Przyktadem takiej piesni
jest Matko Chrystusa®* zawarta w obu cytowanych zrodiach’.

Matko Chrystusa, Naj$wietsza Maryja

Z jekiem przychodzim do twego oltarza,
Lud Twdj bezbronny dziki wrog zabija,
Rabie krzyz Paniski, Twoj obraz zniewaza.

Twojej litosci blagamy ze tzami,
O Matko nasza ujmij si¢ za nami!

Na Jasnej Gérze ukoronowana,

Kroélowo Polska, zwr6é na nas Twe oczy,
Za nasze grzechy przeblagaj gniew Pana,
Ofiaruj Krew te, ktorg wrdg z nas toczy!

Twojej litosci...

Choc¢ srogie jarzmo zgniotto karki nasze,
W sercach jest mitos¢, nadzieja i wiara,
Odkryjem piersi na strzaty, patasze,
Niech nam ojczyzne okupi ofiara!

°! Na Jasnej Gorze trzymasz straz, ExD (1998).
52 Matko Chrystusa, SNP (1861), 55 PN, (1894), 5.
33 SNP (1861), 55 PN, (1894), 5.



Twojej litosci...

Ty$s w Czestochowie, gwic;ta nasza Pani,
Bronita lud Twéj od potegi Szweda,
Dzis, gdy nas gnebig Moskiewscy tyrani,
Niech ze Twe ramie Polsce upas¢ nie da!

Twojej litosci...

W Bogu nadzieja nasza i obrona,

I w Twej przemoznej Maryjo przyczynie,
Przy Twej pomocy jeden stu pokona,
Ustapig wrogi i Polska nie zginie.

Twojej litosci...

W innych narodach, w ktérych wolno$¢ swieci,
Obudz wspélczucie nad nieszczesnym ludem,
O Matko! Matko wystuchaj twe dzieci,
Wskrze$ nam Ojczyzng jakimkolwiek cudem.

Twojej litosci...

Gdy Pan zastep6éw tarczg nas ostoni,
Powstanie Nasza Ojczyzna kochana,
Dzwignie si¢ silna z nieszcze$¢ swoich toni
I bedzie chwata imieniowi Pana.

Twojej litosci...
Wtedy w Swigtyniach, skad zatosne pienia
Ze tzami dzisiaj wznosza sie do Ciebie,
Zabrzmig radosne hymny dzigkczynienia,
A nasi $wigci powtorzg je w niebie

Twojej litosci...

Chwala, cze$¢ Bogu w Trdjcy jedynemu,
Ojcu, Synowi, Duchowi Swietemu,

Maryja i pokdj w polskich piesniach religijnych
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Stawa Maryi, bo dla Jej przyczyny,
Bog Mitosierny odpusci nam winy.

Twojej litosci...

Prosba o zachowanie od wojny jest wyrazona w piesni Na Jasnej
GOorze nad slorice jasniejsza**:

Pociesz nas, pociesz, w wszelkim utrapieniu,
[ nabaw stawy po przeszlem zhanbieniu,
Znies gtéd, mor, wojny i plagi rozliczne,

O Swiatlo $liczne.

Inne piesni z prosbami o pokdj:
Witaj, Gwiazdo Morska®:
Anjelskim zjawieniem
Maryja uczczona:
Obdarz nas pokojem,
Nad Ewe wstawiona.
Bgd? pozdrowiona Panienko Marya®®:
Niech nam na pomoc przybeda postowie
Ku nam przychylni $wigci Aniolowie,
Niech nas juz dojdzie szczesliwa nowina,

Macie juz pokdj od mojego Syna.

Matko niebieskiego Pana®’:

3% Na Jasnej Gorze nad storice jasniejsza, KaPN (1818), 369; KPN, (1841), 376; Pick,
(1850), 811; SKiD, (1893), 854.

55 Witaj, Gwmzdo Morska Jag, (1638), 108; Jag, (1695), 108.

3¢ BgdZ pozdrowiona Panienko Marya, SKdMt (1858), 102; Piek, (1859), 764; Kant
(1866), t. 1, 30; KedZ, (1869), 332; KedZ, (1871), 371; Kell (1871), 460; Czub
(1886), 27.

37 Matko niebieskiego Pana, Miod (1838), 199; Piek, (1850), 777; Nachbar (1856),
56; SKdMt (1858), 101; OZ (1866), 680; Klon, (1867), 1068; PKdMSz, (1883),
89, Walcz, (1884), 126; KcdZ, (1886), 475; Czub (1886), 26; KiKcZ, (1889), 399;
Maz, (1889), 191; SKTW (1891) 47; Mocz (1893), 178; SK1D (1893), 818;
KcZP (1896), 399 SurzCE (1897), 193;WPK (1897), 48; CthW (1899), 340;
SKTSWW (b,r,), 2



Przez twa powazng przyczyne,

Niech nam Bég odpusci wing;

Upro$ pokdj Panno $wieta,

Bos bez zmazy jest poczeta,
Maryja!

Boga chwalcie pozdrawiajcie Maryje Panng®:

BadZ pociechg zasmuconych, Panno Maryja,
Ratuj nas w naszych potrzebach, niech nas zfe mija,
Oddal od nas gléd, moér, wojny,
A upro$ nam czas spokojny,
U Syna swego.

W wiekszosci piesni kwestii prosby o pokdj poswiecano tylko jed-
ng zwrotke. W ten sposéb posrdd licznych innych btagan umieszczano
i te. Stad zdarza sie, ze w niektorych zrodiach wersja piesni jest z tg stro-
fa, zawierajaca prosbe o pokdj, a w niektorych bez niej. Tak jest w przy-
padku piesni Perlo droga Matko Boga, ktéra w zdecydowanej wigkszo-
Sci zawiera t¢ proSbe, a w jednym przypadku nie¥.

Wr6é wiek zloty wiary, cnoty, Matko Twemu ludowi;
Strzez obrazy, chron zarazy, daj pomyS$lnos¢ krajowi;
Weztem zgody zwigz narody

Mitoscig sprzymierzone®.

W bogatym repertuarze sg pieSni méwigce o wewnetrznym pokoju,
w sercu cztowieka. Zrodtem tego pokoju jest zycie w Bozej tasce, w zgo-
dzie ze swoim sumieniem, czyli po prostu zycie $wicte. O taki pokdj pro-
sza wierni Maryje w piesni Przed wieki wybrana Panno Maryja®':

Gdy ja sobie spomne na Ci¢ Maryja,

O jak moje serce pokoju nie ma,

Abym jak najpredzej Spieszyt do ciebie Maryja!
Wspolnie ci wszyscy Spiewamy: Salve Regina.

*% Boga chwalcie pozdrawiajcie Maryje Panng, Piek, (1859), 765.

%7 Wersja piesni bez prosby o pokoj jest zawarta w Mocz (1893), 182.

5 Perlo droga Matko Boga, SQC (1802), 277; Miod (1838), 196; Piek, (1850), 791;
Nachbar (1856), 57; Klon, (1867), 727; Maz, (1889), 192 SKiD, (1893), 833; WPK
(1897), 46.

¢! Przed wieki wybrana Panno Maryja, PCCiC (1858), 798; Klon, (1867), 731.
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Pokdj jest tez wymieniany wsréd prosb o zachowanie od glodu,
moru, choréb czy kary. Jest tu przeciwstawiony wojnie. Przyktadem
mogg by¢ cztery podobne piesni: Tysigckroc bgd? pozdrowiona o Mary-
ja, Maryja!, Tysigckroc bgd?¢ pozdrowiona, Krélowal, Tysige razy pozdra-
wiamy ciebie, O Marya, Matko Jezusa! i Gwiazdo morza! Ktéras Pana
Mlekiem swoim karmila. Te ostatnig cytujemy ponizej:

Odwrdéc¢ od nas glod, mor, wojne o Maryja, Maryja!®?
Upro$ nam czasy spokojne, o Matko Chrystusowa!

Nie dopuszczaj na nas padu, Krélowa!®
Moru, wojny, bron od glodu, Krélowal!

Oddal od nas gtéd, mér, wojny kare,*
Daj dobre zycia dokonanie;

Odwr6é od nas gtéd, mor ciezki,™
Zachowaj krwawej wojny

Uzycz zdrowia i zyznych lat,

Racz nam dac¢ wiek spokojny.

Opowiadanie historii opieki Matki Bozej nad narodem jest zawar-
te w pieSni O Matko Boza! Spojrzyj nam w Zrenice (Modlitwa do Mat-
ki Bozej)®:

62 Tysigckroc badz pozdrowiona o Maryja, Maryja!, Piek (1850), 794; Nachbar (1856),
112; PCCiC (1858), 801; Pick, (1859), 794; KiKM (1865), 266.

& Tysigckro¢ bgd{ pozdrowiona, Krélowa!, Piek, (1850), 795; PCCiC (1858), 802;
KiKM (1865), 267; Klon, (1867), 769; Kell (1871), 505; SK (188S5), 233; SKlD
(1893), 843.

¢ Tysigc razy pozdrawiamy ciebie, O Marya, Matko Jezusa!, Piek, (1850), 796; Na-
chbar (1856), 112; Klon, (1867), 770; Kell (1871), 495.

% Gwiazdo morza! Ktoras Pana Mlekiem swoim karmila, Miod (1838), 188; NPiPK
(1843), 27; DemCE (1850), 314; Pick, (1850), 773; Nachbar (1856), 55; RzymCE
(1856), 97; Piek, (1859),773; Kllln (1862) 68; SKdMSZ (1863), 106; Grab(1864)
163; KiKM (1865), 227; OZ (1866), 677; Klon, (1867), 681; KedZ, (1869), 337;
KedZ, (1871), 376, Kell (1871), 448; PKAMSz, '(1872), 87; SolecCE (1878), 164,
Mlod (1883), 676; PKdMSz, (1883), 91; Walcz, (1884), 122; PMN (1885), 113;
SK (1885), 212; KedZ, (1886), 469; Czub (1886), 29; SKEwWW, (b,t,), 23; Maz,
(1889), 190; Polin (1890), 18 i 33; SKTEW, (1891), 46; Mocz (1893), 172; SKiD|
(1893), 814; SurzCE, (1897), 192; WPK (1897), 44; ChBnW (1899), 339.

¢ O Matko Boza! Spo;rzy; nam w Zrenice, SNP (1861), 15.



O Matko Boza, co od lat tysiaca

Wiodta$ na boje wciaz Polskich rycerzy

W szczeku oreza piesi o Tobie brzmigca

Budzita zapat i mestwo mlodziezy.
Zawsze ta sama, jak bytas przed wieki,
O Matko Boza, udziel nam opieki!

O Matko Boza, Pani ponad Pany,
Do Ciebie wladcy niesli korne modty,
Za siebie, za kraj, za lud im oddany,
A ich zamiary zawsze sie powiodly.
I dzi$ za nami rzekszy w niebie stowo,
O Matko Boza, wszech $wiatdw Krolowo!

Maryja jest nazywana czesto ,,larczg ku obronie”; czego przykla-
dem jest piesh Zawitaj Krélowa! — Bgd¢ zawsze gotowa®”:

Zawitaj Krolowa! — Badz zawsze gotowa

Mieé nas w opatrznosci, - We wszelkiej trudnosci:
Badz w nieszczeScia tonie, - Tarcza ku obronie,
Zastaw nas od wojny, - Daj nam wiek spokojny.
Zastaw nas od wojny, - Daj nam wiek spokojny.

Ta sama piesn zaadaptowana do kultu obrazu NajSwietszej Panny

Sokalskiej®s:

87 Zawitaj Krolowa! — BgdZ zawsze gotowa, Piek, (1850), 806; Piek, (1859), 806; SK
(1885), 219; SKlD (1893), 851.

8 Matka Boza Sokalska — obraz przedstawiajacy Najswietsza Maryje Panne z Dziecigt-
kiem Jezus w typie ikonograficznym Hodegetria, czczony w kosciele bernardynéw
w Sokalu, sptonat w 1843, obecnie w kilku kosciotach w Polsce czczone sa jego ko-
pie. Obraz przez wieki odbierat cze$¢ i stynat faskami w miejscowosci Zwirka (czesé
miasta Sokal) w kosciele oo. bernardynéw. 8 wrze$nia 1724 r. taskami stynacy ob-
raz Matki Bozej zostal ukoronowany przez arcybiskupa Iwowskiego Jana Skarbka.
Byt to czwarty obraz koronowany na prawie papieskim na ziemiach Rzeczypospoli-
tej. W 1843 obraz Matki Bozej Sokalskiej sptonat, wykonano nastgpnie koplf;, kt6-
ra nadal cieszyla si¢ zywym kultem. Kiedy w 1951 Sokal znalazt sie poza granicami
Polski (Umowa o zmianie granic z 15 lutego 1951) wizerunek przewieziono do ko-
Sciofa bernardynéw w Krakowie i umieszczono w matej kaplicy koto zakrystii. Ko-
pie wizerunku znajduja sie réwniez w koSciele bernardynéw w Hrubieszowie, pober-
nardyfiskim kosciele $w. Anny w Warszawie, czy koSciele Narodzenia NMP w Ustia-
nowej. Ta ostatnia zwigzana jest bezposrednio z przesiedleficami z Sokala i okolic.
Zob. https://pl.wikipedia.org/wiki/ Obraz_Matki_Bo%C5%BCej_Sokalskiej [dostep
27112018 r].
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Zawitaj Krolowa, badZ zawsze gotowa®
Mie¢ nas w Opatrznosci, wszelakiej trudnosci.
Badz Polskiej koronie, tarcza ku obronie,
Zastaw nas od wojny, daj nam wiek spokojny.

Ciebie Panno mila, Polska ozdobita,

Gdy w zlotej koronie, Twe widzimy skronie,
Twarz Twoja taskawa, niechaj si¢ nam stawa,
Racz przebtaga¢ Syna, pociecho jedyna!

Ten sam tytul w innej piesni — Honor Marya, wiecznos¢ Marya™:

Honor Marya, tarcza Marya;

Niechze przez cie pok6j mamy,

Gdy cie z Jezusem by¢ znamy
Obrona.

W tragicznych chwilach narodu Maryja byla jutrzenka nadziei,
dzieki Niej w sercach panowata milos¢, nadzieja i wiara. Traktuje o tym

g utwor Matko Chrystusa! Najswigtsza Maryjo!”":
=}
z Matko Chrystusa! Najswietsza Maryjo!
E [-..]
: Cho¢ srogie jarzmo zgniotto karki nasze,
N . 1 s C e .
W sercach jest mito$¢, nadzieja i wiara.

Odkryjem piersi na strzaly, palasze;
Niech nam Ojczyzne odkupi ofiara.
Twojej litosci...

Ty$s w Czestochowie, $wigta nasza Pani,

Dzis, gdy nas gnebig moskiewscy tyrani,

Niechze Twe ramie upas¢ Polsce nie da.
Twojej litosci...

W Bogu nadzieja nasza i obrona;
[ w Twej przewaznej Maryjo przyczynie!

¢ Zawitaj Krolowa! — BgdZ zawsze gotowa, Kant (1866), t. I, 54; KaPA, (1867), 54.
7" Honor Marya, wiecznos¢ Marya, Kell (1871), 487.
7t Matko Chrystusa! Najswigtsza Maryjo!, NNSN (1870), 9.



Przy Twej pomocy jeden stu pokona,
Ustgpig wrogi i Polska nie zginie.

Twojej litosci...
[...]
Gdy Pan zastepow tarcza nas ostoni,
Powstanie nasza Ojczyzna kochana;
Dzwignie sie silna z nieszcze$¢ swoich toni
I bedzie chwata imieniowi Pana.

Twojej litosci...

Pragnienie zycia w pokoju i szczgSciu taczy sie nierozerwalnie z Bo-
zym blogostawienstwem. Czesto wierni zwracali si¢ do Maryi, proszac
o Jej blogostawienstwo, oczywiscie w znaczeniu, ze Ona je uprosi u swo-
jego Syna — Zdrowas Maryo Boga Rodzico!*:

Blogostaw ziemie i ojczyste fany,
cele godziwe i kraj ukochany;
blogostaw naréd wdzieczna lilia!
Ktéregos Krolowg Zdrowas Marya!

O blogostawiefistwie Maryi méwi tez tekst piesni Maryo, Bogaro-
dzico!”:

Kiedy nas kleska dotyka,
Wstaw sie do Syna zyczliwie,
Blogostaw pracy rolnika,
Blogostaw plonom na niwie,
Blogostaw Polske te strone

Z wysokiej niebieskiej bramy;
Matko! Pod twoja obrong

Z pokorg si¢ uciekamy. Amen.

Mocng wiare w opieke Maryi wyrazaja strofy piesni Niebieskich pul-
kéw wielowladna Pani (0 NMP Czestochowskiej u Bozego Ciala w Po-
znaniu)’* i innych:

72 Zdrowas Maryo Boga Rodzico!, KiKM (1865), 291; Kell (1871), 459; Maz, (1889),
195; WPK (1897), 52.

7 Maryo, Bogarodzico!, Kell (1871), 575.

7 Niebieskich putkéw wielowladna Pani, Kilin (1862), 71; Kell (1871), 584.
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Pole poznanskie u Bozego Ciala,

Nie bdj sie Polsko bys kiedy przegrala,
Z obrong Matki zwyciestwo gotowe,
Wiem, nieprzyjaciel ze przegra na glowe.

A gdy na Polske ciezka padnie trwoga,
Zagniewanego blagaj za nas Boga,
Zastaw nas matko piersiami swojemi,
Ktéremis Boga karmita na ziemi.

— Marya, Marya! Nad slorice jasniejsza’:

Marya, Marya! Laki Bozej pelna,

niech zawsze spokojna jest nasza ojczyzna,
Marya! Gldd, ognie i wojny oddal,

a czas hojny, wypro$ za Twe syny, Marya!

— Zdrowas Marya! Bogarodzico!”®:

Ty w calem zyciu fagodna cicha,

Daj, niech pokojem kraj nasz oddycha;
Niech sie niezgoda w $wiecie nie zwija,
Bron nas od wojny, Zdrowas Marya!

Wsrdd réznych okreSlen Maryi spotykamy tez — ,,dawczyni poko-
ja” w piesni Kto sie w opieke odda Pannie Swigtej”:

1ze$ rzekt Pannie: ty$ nadzieja moja,
Tys Matko Boska, dawczyni pokoja.
Nie dostapi cie zadna zta przygoda,
Ani si¢ znajdzie w domu twoim szkoda.

Na koniec zostang zacytowane trzy pieSni umieszczone w §piewni—
ku maryjnym z 1957 roku:

7S Marya, Marya! Nad slorice jasniejsza, KiKM (1865), 234.

76 Zdrowas Marya! Bogarodzico!, PKAMSz, (1872), 91.

77 Kto sig w opieke odda Pannie Swigtej, Piek, (1850), 776; Piek, (1859), 776; KedZ,
(1871), 378; Kell (1871), 502; KedZ, (1886), 471; SKiD, (1893), 817.



O, ustysz glos i jek narodu swego,
Pozwol nam w szczesciu i pokoju zy¢’s.

Badz pozdrowiona w kazdym naszym tchnieniu,
W przesladowaniach i w calym istnieniu”.

Maryja, Maryja! Laski Bozej pelna,
Niech zawsze spokojna

Jest nasza Ojczyzna, Maryja!

Gl6d, ognie i wojny

Oddal, a czas hojny

Wypros$ za Twe syny, Maryja!®’.

Podsumowujac przeprowadzone badania, nalezy stwierdzi¢, iz kult
maryjny w Polsce od zawsze byt bardzo mocno rozwinicty. Repertuar
Spiewow maryjnych tworzy najliczniejsza grupe utworow wsrod wszyst-
kich innych rodzajéw piesni religijnej. Wydaje sie, ze najpowszechniej-
szymi tytutami, do ktérych odwolywali sie wierni, s3 Maryja jako Mat-
ka Boza i nasza oraz Krélowa nieba i ziemi oraz Krélowa Polski.

Podczas kwerendy przebadano ponad 63 zbiory $piewow. Do ana-
lizy podjeto ponad 51 pie$ni. Wiele z nich wystepuje w licznych zré-
dtach: Gwiazdo morza! Ktéras Pana Mlekiem swoim karmita (w 34 zbio-
rach), Matko niebieskiego Pana (w 20), Witay Jutrzenko rano powstaig-
ca (w 14), Bgd? pozdrowiona Panienko Marya (w 9), Perfo droga Matko
Boga (w 8), BgdZ¢ pozdrowiona Panienko Marya (w 7), Tysigckroc bgdZ
pozdrowiona, Krélowa! (w 7) i Kto sie w opieke odda Pannie Swigtej
(w 6 zrodlach). Pozostate piesni wystepuja najezesciej w dwoch zrodtach.
Stad wniosek, ze Spiew wystepujacy w wickszej liczbie $piewnikow jest
bardziej popularny, znany, wykorzystywany. Tym samym bardziej od-
dzialuje na pobozno$¢ wiernych, ksztaltujac ja. Oczywiscie nalezy przy-
pomniec zalozenie poczatkowe, ze zrodia XX-wieczne wlasciwie nie sa
brane pod uwage. Wydaje sie, ze ich wiaczenie do badan nie zmienito-
by w sposob diametralny powyzszych wynikow.

Patrzac pod innym katem, nalezy podkreslié, ze o wiele mniej jest
piesni w calosci po§wieconych tematyce maryjnej i tematyce pokoju, na-
tomiast wiekszo$¢ stanowig Spiewy, ktére posrod wielu watkéw doty-
kajg w jednej lub dwoch strofach badanego tematu. Jednakze pojawia

78 Do Ciebie dzis, o Matko, SMar (195 7).
7 BgdZ pozdrowiona, Panno nieskalana, SMar (1957).
80 Maryja, Maryja nad slosice jasniejsza, SMar (1957).
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sic on bardzo czesto. Przez posrednictwo Maryi jako Matki i Krélowe;j
wierni Kosciota polskiego bardzo czgsto wotali o dar pokoju dla swo-
jej ojczyzny. Wiazal sie on z wolnoscig, niepodlegloscia, zyciem w do-
brobycie i szczeSciu, a rownoczesnie w jednosci z Bogiem, dzigki ktore-
mu to wszystko moglo sie spetni¢. Maryja jako PoSredniczka miedzy lu-
dem a swoim Synem byla i jest niezawodng Wspomozycielska, kochaja-
ca swoje dzieci i swoj lud. Papiez Pawel VI wskazywal na Maryje jako
na ,,Znak wielki” i w duchu proroczym nazywat Jg ,,Poczatkiem Swiata
lepszego™8!. Z pewnos$cig mozna stwierdzié, ze tak jest.

Skréty do zrodet

Cham, (1982) — Chamski Hieronim, Spiewnik koscielny, Lublin
1982; ChBnW (1899) — Chwata Bogu na wysokosciach! Wybor nabo-
Zenstwa i piesni koscielnych. Ulozyt Karol Miarka, Nakladem Karola
Miarki w Mikotowie [1899]; CPN (1769) — Cancyonal piesni naboz-
nych wedlug obrzedow Kosciola Swigtego Katoljjjickiego na uroczysto-
sci catego roku z przydatkiem wielu nowych sporzgdzony i wydany. Cum
licentia Ordinarii. W Drukarni Academickiei Colleg. Societ. Jesu, Wro-
claw 1769; Czub (1886) — Spiewnik polski dla ochronek, szkdt ludowych
i wydziatowych utozyl Jan Czubski, nauczyciel c. k. seminaryuwm naucz.
meskiego we Lwowie. Cze$¢ IV. Spiewy koscielne. We Lwowie. Nakta-
dem Towarzystwa Pedagogicznego. Z drukarni Pillera i Spotki, 1886;
DemCE (1850) — Cantionale locupletissimum nec non processionale ec-
clesiasticum continens ea omnia cantica, quibus Ecclesia catholica per
annum praecipue in provincia polonica uti solet; ex veteribus huiusmo-
di operibus per poloniam usitatis fideliter desumpta per Mathiam Dem-
biriski, organoedum ad Ecclesiam Archicathedralem Posnaniensiem. Pro-
prietas Auctoris. Posnaniae. Typis Schirmeri (Woykowski), 1850; ExD
(1998) — Exsultate Deo spiewnik mszalny, Oprac. G.M. Skop, wyd. 8,
Katowice 1998; GrabCE (1864) — Cantionale Ecclesiasticum, in quo
ommnia, quaequmaque secundum Almae Ecclesiae Catholicae Ritum in sin-
gulis ecclesiis parochialibus, praesertim polonicis. Per totum cantari so-
lent annum. Ex variis antiquisque libris: Pontificali sc. Et Graduali, nec
non ex directorio chori. Antiphonali atque Processionali, a synodis eccle-
siae polonicae provincialibus approbatis, fideliter collectum et ad usum

81 JAN PAWEL 11, Aniof Pariski z papiezem Janem Pawlem I1, red. S. DZIWISZ, J. KO-
WALCZYK, T. RAKOCZY, Liberia Editrice Vaticana 1982, 120.



sacerdotum aeque cantorum cum brevi ad cantum choralem instructio-
ne editum per Laurentium Grabski, organoedum ad Ecclesiam Metropo-
litanam Gnesnensem praeceptoremque cantus. Gnesnae 1864. Sumpti-
bus Joannis B. Lange, Bibliopolae; Jag, (1638) — Jagodynski Stanistaw
Serafin, Piesni katolickie nowo reformowane. Z polskich na laciriskie,
a z laciriskich na polskie przelozone, niektore tez nowo zlozone, Krakow
[1638]; Jag, (1695) — Jagodynski Stanistaw Serafin, Piesni katolickie
nowo reformowane. Z polskich na lacirskie, a z laciriskich na polskie
przelozone, niektore tez nowo zloZone, Krakoéw 1695; Jan (1971) — Jan-
kowski Mieczystaw, Spiewajnry Panu, Spiewnik Archidiecezji Warszaw-
skiej, Warszawa 1971; Kant (1866) — Kantyczki podlug wydania 1785,
t. I, Paryz; KaPA, (1867) — Kantyczki. Piesni adwentowe, t. 1, wyd. V,
Ksiegarnia Luxemburgska, Luxemburg 1867; KaPN (1818) — Kancy-
onal albo piesni nabozne wedlug obrzgdku Kosciola S. Katolickiego na
uroczystosci calego roku, z przydatkiem wielu nowych o réznych Swie-
tych Paiskich, Nowo wydane za pozwoleniem starszych w Krakowie
w Drukarni Akademickiey, Roku 1818; KedZ, (1869) — Kantyczka
czyli dokladny zbior piesni naboznych koscielnych i domowych na caly
rok, nowe wydanie, Naktadem i drukiem Jézefa Pisza, Nowy Sacz 1869;
KcdZ, (1871) — Kantyczka czyli dokladny zbicr piesni naboznych ko-
scielnych i domowych na caly rok, wyd. II, Drukiem i Nakladem Jo6ze-
fa Pisza, Nowy Sacz 1871; KedZ, (1886) — Kantyczka czyli dokladny
zbicr piesni naboznych koscielnych i domowych na caty rok, wydanie
czwarte, Nakfadem i drukiem Jézefa Pisza, Nowy Sacz 1886; KcPND
(1885) — Kantyczki czyli piesni naboine domowe. Obejmujg Koledy na
Boze Narodzenie, pastoratki, piesni na post, piesni do Najsw. M. Pan-
ny i do Swietych Panskich i.t.p., Z nutami, Naktadem Ksiggarni Kato-
lickiej, Poznan 1885; KcZP, (1896) — Kantyczki czyli zbior piesni po-
boznych na caly rok z Nowenng na Adwent. Na duchowg pocieche i po-
Zytek wiernych. Nowo przejrzane i poprawione. Nakladem i czcionka-
mi Franciszka Foltyna, Wadowice 1896; Kell (1871) — Keller Szczepan,
Zbicr piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego,
Pelplin 1871; KiKcZ, (1889) — Kancyonal i kantyczka czyli Zbior naj-
nowszych piesni na caly rok z Nowenng na Adwent. Na duchowng po-
cieche i pogytek ludzi poboinych. Nowo przejrzana i poprawiona. Na-
ktadem i czcionkami Franciszka Foltyna, Wadowice 1889; KiKM
(1865) — Kancyonat i ksigika modlitewna na caly rok. Do nabozefistwa
koscielnego i domowego. Drukiem i naktadem Karola Prochaski, Cie-
szyn 1865; Kilifi (1862) — Spiewy nabozne dla uzytku katolikéw archi-
dyecezyi gnieznieriskiej i poznariskiej, Zebrat i wydal x. Teodor Kilinski,
kanonik przy kolegiacie $w. Maryi Magdaleny w Poznaniu, Naklfadem
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i drukiem N. Kamieniskiego i spotki, Poznan 1862; Klon, (1867) — Szcze-
ble do nieba czyli zbior piesni z melodyjami w Kosciele rzymsko-katolic-
kim od najdawniejszych czasow uzywanych, uskuteczniony przez Teofi-
la Klonowskiego nauczyciela przy Krdl. katol. naucz. Seminarium w Po-
znaniu, tom pierwszy, Naktadem i czcionkami Ludwika Merzbacha, Po-
znan [1867]; Klon, (1867) —Szczeble do nieba czyli zbicr piesni z me-
lodyjami w Kosciele rzymsko-katolickim od najdawniejszych czasow uzy-
wanych, uskuteczniony przez Teofila Klonowskiego nauczyciela przy Krol.
katol. naucz. Seminarium w Poznaniu, tom drugi, Naktadem i czcion-
kami Ludwika Merzbacha, Poznan 1867; KPN, (1802) — Kancyonat pie-
sni naboznych wedtug obrzgdku Kosciota S. Katolickiego na uroczysto-
sci calego roku, z przydatkiem wielu nowych o réénych Swietych Pasi-
skich, z pozwoleniem starszych wydrukowany w drukarni Jasney Gory
Czegstochowskiey, Roku Pariskiego 1802; KPN, (1841) — Kantyczki pie-
sni naboznych wedlug obrzgdku Kosciola swigtego katolickiego na uro-
czystosci calego roku z Przydatkiem nowych piesni osobliwie o Bozem
Narodzeniu. Za pozwoleniem Cenzury Rzagdowey w Czestochowie przy
Jasnej Gorze w Drukarni Pawta Szyszkowskiego 1841; Maz, (1889)
— Mazurowski Jézef, Melodie do zbioru piesni naboznych katolickich do
uzytku koscielnego. UloZone do grania na organach i spiewania na czte-
ry glosy, wyd. Il poprawione, Nakladem ksiegarni E. Michalowskiego
w Pelplinie 1889; Miod, (1838) — Spiewnik Koscielny czyli piesni na-
bozne z melodyjami w kosciele katolickim uzywane a dla wygody koscio-
{ow parafialnych przez X. M. M. Mioduszewskiego Zgrom. XX. Miss. Ze-
brane, Krakéw w Drukarni Stanistawa Gieszkowskiego. Jest to Spiew-
nik z 3 dodatkami wydrukowanymi: 1842, 1849, 1853. [1838]; Miod,
(1883) — Fastoralki i koledy czyli piosnki wesole ludu w czasie swigt Bo-
zego Narodzenia po domach spiewane, a przez X. M[ichata] M[arcina]
Mlioduszewskiego] zebrane, oraz Szopka dla malych dziatek, cz. 11, Za
pozwoleniem Cenzury Duchownej i Rzadowej, Krakéw 1883; Mocz
(1893) — Spiewnik parafialny czyli zbicr piesni koscielnych powszechnie
uzywanych. Z polecenia Wtadzy Dyecezalnej ulozyl X. Leon Moczyni-
ski, dyrektor chéréw katedralnych w Wioctawku, Naktadem Ksiegarni
S. Bledowskiego, Wioctawek 1893; Nachbar (1856) — Chorat, czyli do-
stateczny zbior melodyj do przeszto 700 piesni katolickich w jezyku pol-
skim. Ulozony na cztery glosy do grania na organach i spiewania przez
Jozefa Nachbar, nauczyciela przy Krdl. katol. Seminaryum naucz. w Pa-
radyzu, a wydany przez Ks. Bernarda Bogedain, Radzce rejencyjnego, du-
chownego i szkolnego w Opolu. Drukiem W. Moeser w Berlinie 1856;
NNSN (1870) — Najnowsze narodowe spiewy nabozne polskie z odpo-
wiednimi melodyami, Naktadem i drukiem F. Xav. Pobudkiewicza,



Krakow 1870; NPiPK (1843) — Kamieniski Maksymilian, Nabozeristwo
passyjne i piesni koscielne wydane przez x. Maxymiliana Kamieniskiego,
dziekana foralnego proboszcza przy kosciele parafialnym §. Marcina
w Poznaniu, Nakladem Ksiegarni N. Kamienskiego i Spotki, Poznan
1843; OZ (1866) — Oftarz zloty czyli zbior nabozeristwa dla chrzescian
katolikow z przydatkiem piesni naboznych dla uzytku wiernych utozo-
ny. Wydanie nowe, Drukiem i nakladem Jana Cotty, Warszawa 1866;
PCCiC (1858) — Praca codzienna, coroczna i catozywotna kazdego chrze-
scianina katolickiego; albo: ksigika modlitewna i kancyonat dla katoli-
kow, z roinych ksigiek modlitewnych i spiewnikéw zebrana, Wydanie
drugie z dodatkiem, Drukiem Karola Prochaski, Cieszyn 1858; Piek,
(1850) — Piekoszowski Karol, Dostateczny spiewnik koscielny i domo-
wy wraz z ksigikg modlitewng z polecenia Jasnie WW. XX. Biskupéw
wroclawskich dla wygody katolikow z roznych ksigzek i spiewnikow ze-
brany i utoZony. Nakladem wydawcy [Karola Piekoszowskiego], Dru-
kiem Teodora Heneczka, w Niemieckich Piekarach, R. 1850; Piek,
(1859) — Piekoszowski Karol, Dostateczny spiewnik koscielny i domo-
wy wraz z ksigikg modlitewng dla wygody katolikow z réznych ksigzek
i Spiewnikow zebrany i utoZony polecony przez Jego Eminencyq Kardy-
nata Xigzecia Biskupa Wroclawskiego Melchiora de Dipenbrock i Jas. Wiel.
Biskupa z Diany, Sufragana Wroclawskiego Daniela Latusek, wydanie
trzecie, Naktadem wydawcy, Piekary, Roku 1859; PK (1754) — Piesni
katolickie wedlug obrzedéw Kosciola S. Rzymskiego na uroczystosci ca-
lego roku z przydatkiem naboznych wielu nowych o régnych swietych
Pasiskich. Swiezo wydane. W Krakowie w Drukarni Akademickiej Roku
Pariskiego 1754; PKAMSz, (1872) — Piesni koscielne dla miodziezy szkol-
nej. Wydanie nowe poprawione i powigkszone. Wadowice. Drukiem
i naktadem Franciszka Foltyna, 1872; PKdMSz, (1883) — Piesni kosciel-
ne dla mlodziezy szkolnej, Wydanie nowe poprawione i powiekszone,
Naktadem i drukiem Franciszka Foltyna, Wadowice 1883; PMN (1885)
— Piesni mszalne, nieszporne i inne nabozne do chwaly Boskiej stuzgce
dla chrzescijan katolickich. Trzecie, poprawione i pomnozone wydanie,
Naktadem i drukiem Ernesta Lambecka, Torun 1885; PN, (1894) — Pie-
sni narodowe staraniem miodzieZy na pamigtke setnej rocznicy bohater-
stwa ludu wydane, Krakdéw, Nakladem dra Z. Kostkiewicza i K. Wojna-
ra, [b.r.(w 100 rocznice chyba insurekeji kosciuszkowskiej 1794, a wiec
1894)] Wydawnictwo Groszowe Imienia Tadeusza Kosciuszki; PNDP
(1862) — Piesni narodowe dzis powszechnie po kosciolach polskich spie-
wane. Dawne i nowe. Z nétami, Bruxella, u Zygmunta Gerstmanna,
1862, w Brodach, w ksiegarni Feliksa Westa; PNngU1 (1828) — Piesni
nabozne na swigta uroczyste wedlug porzgdku Kosciola swigtego rzym-
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sko-katolickiego na caly rok zebrane z Przydatkiem nowych piesni prze-
drukowane w Uzdzie roku 1828; Polif (1890) — Spiewy Chdralne Ko-
sciola rzymsko-katolickiego zebrane z zabytkéw muzyki religijnej polskiej
2 XVI i XVII wieku przez Aleksandra Poliriskiego, Warszawa 1890, Na-
ktadem Redakgji Ech’a Muzycznego; Racz, (1988) — Raczkowski Feliks,
Spiewnik parafialny Spiewwajmy Bogu, Warszawa 1988; Reg (2000) — Re-
ginek Antoni, Spiewnik archidiecezji katowickiej, Katowice 20005 Rzym-
CE (1856) — Cantionale Ecclesiasticum complectens ea, quae in ecclesiis
per Poloniam ex praescripto synodorum decantari solent, cum instruc-
tione ad cantum choralem. Accurante A. R. D. Paulo Rzymski V. C. M.
Editio quinta appendice aucta. Varsaviae. Ad sanctam crucem, 1856; So-
lecCE (1878) — Cantionale ecclesiasticum, complectens ea omnia, quae
in Ecclesiis parochialibus, praesertim polonicis secundum Ecclesiae ca-
tholicae ritum per totum decantari solent annum. Ex variis antiquisqu-
ae libris a synodis ecclesiae polonicae provincialibus approbatis fideliter
collectum et cum brevi ad cantum choralem instructione editum per Le-
onardum Solecki, vicarium et cantorem ad ecclesiam metropolitanam
leopoliensem, Leopoli 1878; SurzCE, (1897) — Cantionale Ecclesiasti-
cum ad normam Ritualis Sacramentorum Petricoviensis nec non aliorum
antiquorum librorum Gradualis scilicet, Antiphonarii, Processionalis et
Psalterii cura Synodorum Provinciae Gnesnensis editorum et iuxta no-
vissima ss. Congregationum rituum ac indulg. Decreta emendatorum
cum praecipuis intonationibus missae et officii divini edidit Jos. Surzyni-
ski. Editio secunda. Posnaniae, Sumptus Jaroslai Leitgeber & SCC. 1847.
(Jest to egzemplarz z dodruku w drukarni w Tarnowie, o czym $wiad-
czy notka wstepna, iz bp tarnowski na to pozwala w 1892r.); SK (1885) —
Spiewnik Koscielny obejmujacy 512 najwiecej uzywanych piesni w Ko-
Sciele katolickim, a mianowicie: Pie$ni na uroczystosci Panskie, Msze
$wiete, piesni na $wieta Najéwietszej Maryi Panny i Sw. Pariskich, piesni
przygodne, psalmy itp., wyd. II, Naktadem Ksiegarni Katolickiej, Po-
znan 1885; SKAMt (1858) — Spiewy koscielne dla mlodziezy, Wydanie
nowe z dodatkiem niektérych modlitw, Drukiem i naktadem J. Pokor-
nej, Wadowice 1858; ngMSz2 (1863) — Spiewnik koscielny dla mio-
dziezy szkolnej z polecenia przewielebnego Ksigdza St. O.D. i B W. wydany,
Eochnia, Naktad i druk Wawrzynica Pisza, 1863; éKiD1 (1893) -
Spiewnik koscielny i domowy wraz z ksiazka modlitewna dla wygody
katolikow z réznych ksigzek i Spiewnikéw zebrany i ulozony z dodaniem
officyum za umarlych czyli nabozenistwa za dusze w czy$cu sprawiedli-
wosci Boskiej zadosy¢ czynigce, Brewiarza Rzymskiego wyjete po taci-
nie i po polsku dla wygody modlacych sie — oraz melodyi na uroczysto-
Sci calego roku i do officyum, Wydanie nowe, Cz¢stochowa 1893;



SK’TWV3 (b.r.) — Spiewnik koscielny dla uzytku wiernych Dyecezyi Tar-
nowskiej, Wydawnictwa Towarzystwa Sw. Wojciecha, z. 3, cz¢S¢ V. Pie-
$ni o Przenaj$wietszym Sakramencie, o Naj$w. Sercu Jezusowym, Piesni
o Najéwietszej Maryi Pannie, w Tarnowie, Nakladem Tow. Sw. Wojcie-
cha, Drukiem J6zefa Pisza, b.r.; gKKWS (1891) — Spiewnik koscielny
dla uzytku organistow ulozony do grania na organach i spiewania na
cztery glosy, Wydawnictwa Towarzystwa Sw. Wojciecha VIII, Nakladem
Tow. $w. Wojciecha, Czcionkami Jozefa Pisza, Tarnéw 1891; SMar
(1957) — Spiewnik maryjny, Zebrat: Ks. Jan Szyca, Opracowal: ks. Le-
on Swierczek C.M., Warszawa 1957; SNP (1861) — Spiewy nabozne pol-
skie, Zeszyt 1, 1861; Walcz, (1884) — Walczynski E., S/pieu//ni/e kosciel-
ny, Tarnow 1884; Walcz, (1910) — Walczynski Franciszek, Spiewnik ko-
Scielny, Wydanie nowe powiekszone, Nakfadem Ksiegarni Zygmunta
Jelenia, Tarnéw 1910; WPK (1897) — Whyrobek piesni koscielnych obej-
mujgcy najwiecej uzywane spiewy w kosciele katolickim, Do uzytku
szkdlnego i domowego, Naktadem Ksiegarni Katolickiej, Pozna 1897;
Zawit (1978) — Zawitkowski Jozef, Alleluja, Zbior $piewoéw mszalnych
i pielgrzymkowych, Warszawa 1978;

ZPN (1818) — Zbicr piesni naboznych wedtug obrzgdku Kosciola
S. Katolickiego na uroczystosci calego roku..., Lublin 1818.
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Mary and peace in Polish religious songs
(Summary)

Along with the Christianization of Polish lands since the baptism of Poland in
966 and the deepening of religious life, a certain relationship has emerged between
religious awareness and national sense. A specific feature of medieval and later
piety in Poland was and still is Marian piety. Adoption of Mary as Mother and
Queen, faith in her mediation meant that faithful people recognized the Mother of
God as their mother, as the Queen of heaven and earth, as the Queen of Poland.
It was for her cause that the people made their prayers to God. A special form of
prayer has always been religious songs, in which the content combined with an
emotional expression showed a profound expression of the faith and love of the
faithful to God and His Mother Mary. In the source query from the oldest to the
nineteenth century inclusive (the 20th century was elaborated in another article) 51
representative songs were selected, on the basis of which Mary was shown as the
Mother and Queen of peace. The mentioned thematic thread is quite common in
the Polish Marian song. The most numerous appear in selected verses of the songs,
but also some works entirely present the indicated themes. The most popular
song is Gwiazdo morza! Ktéras Pana Mlekiem swoim karmila, occurring in 34th
sets (out of 63 studied), then Matko niebieskiego Pana in 20th, Witay Jutrzenko rano
powstaigca in 14th. Each of the others occurs in less than 10 sources. It should be
emphasized that all the studied songs are imbued with a great love for Mary and
faith in her mediation.

Keywords: Mary, mother, queen, mediatrix, peace, song.

Stowa kluczowe: Maryja, Matka, Krélowa, Posredniczka, pokoj, piesi.
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Elzizabeth Johnson — zakonnica i feministka, przez jednych uwazana
a profetyczny glos w Kosciele, przez innych za autorke porusza-
jaca si¢ po obrzezach ortodoksji, o ile nie za jej granicami. Jej postaé
budzi z pewnoscig wiele kontrowersji, nie tylko w Polsce, ale i w Sta-
nach Zjednoczonych, gdzie — ta niemalze osiemdziesiecioletnia kobieta —
weiaz tworzy i wyklada teologie. Niniejszy tekst ma na celu przyjrzenie
sie mariologii tej znanej teolozki i ukazanie zaréwno jej mocnych i in-
spirujacych stron, jak i obszaréw ,szarosci”, ktére — moim zdaniem —
domagaja sie doprecyzowania. Mariologia Elizabeth A. Johnson jest
niezwykle bogata, dlatego niniejszy tekst nie jest w stanie przedstawic
jej w wyczerpujacy sposob, ani nawet chocby stresci¢ wszystkich wat-
kéw. Z koniecznosci ogranicze sie do — naszym zdaniem — najwazniej-
szych i najciekawszych motywow, po to, aby rozbudzi¢ zainteresowanie
czytelnika i zacheci¢ go do dalszej lektury na ten temat. Zanim jednak
przejde do gléwnej czesci tekstu, przedstawie pokrotce postaé tej ame-
rykanskiej teolozki.

Elizabeth Johnson urodzita
sie 6 grudnla 1941 roku w Bro— Anna Maliszewska
oklynie w Nowym Jorku w wielo-
dzietnej, katolickiej rodzinie o ir- ] ..
landzkich korzeniach, jako najstar- Mary jJaw tCOIOgll
sza z.sie'dmiorga dz'iec.i. Po ukoﬁ— Flizabeth A. Johnson
czeniu liceum katolickiego wstgpi-
ta do Zgromadzenia Sidstr $w. J6- SALVATORIS MATER
zefa z Le Puy (CJS). W 1981 roku 2002018) or 12, 205-235
obronila dysertacje doktorska na
Katolickim Uniwersytecie Amery-
ki w Waszyngtonie. Obecnie — od roku 1991 —jest profesorem i wykla-
dowczynia na jezuickim Uniwersytecie Fordham w Nowym Jorku. Eli-
zabeth Johnson byla prezesem zaréwno Katolickiego Towarzystwa Teo-
logicznego Ameryki — najwiekszego i najstarszego stowarzyszenia teolo-
gow na Swiecie, jak rowniez ekumenicznego Amerykanskiego Towarzy-
stwa Teologicznego. Wielokrotnie przyznawano jej tytul doktora hono-
7is causa oraz nagrody za publikacje ksigzkowe. Johnson uznawana jest
za jedng z najbardziej wpltywowych i szanowanych teolozek w Stanach

" Niniejszy tekst powstal na podstawie ksigzki i powiela jej niektore fragmenty: Anna
Maliszewska, Kobieta wyzwolona. Maryja w teologii Elizabeth A. Johnson, Katowice
2015.
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Zjednoczonych!, szczegblnie za$ podkresla sie jej wklad w rozwdj teo-
logii feministycznej*.

Najbardziej docenianym obszarem badan amerykariskiej teolozki
—a tym samym najczesciej przytaczanym w pracach i opracowaniach in-
nych autoréw — sg kwestie trynitarne, chrystologiczne oraz dotyczace je-
zyka stosowanego w odniesieniu do Boga. Z kolei dzielem Autorki, kt6-
re doczekalo sie najwiekszego do tej pory uznania, jest bez watpienia
ksigzka She Who Is...> poswiecona teologii Boga i trynitologii. Ponadto
— cho¢ stabo opracowana — duzym uznaniem cieszy si¢ rowniez jej ma-
riologia*, ktora swoj dojrzaly ksztalt osiagneta w wydanej w 2003 roku
ksigzce Truly Our Sister: A Theology of Mary in the Communion of Sa-
ints’. Ksigzka ta bedzie stanowi¢ gléwne zrodlo niniejszego tekstu.

1. ,,0dzyskaé mariologie”

Elizabeth Johnson, podobnie jak niemal wszystkie teolozki femini-
styczne, poddaje tradycje mariologiczng surowej ocenie i wskazuje, ze
przez dlugie stulecia przyczyniata sie ona do opresji kobiet. W przeci-
wienstwie jednak do niektérych autorek, Johnson nie chce catkowitego
porzucenia mariologii, ale jej oczyszczenia i wzmocnienia tradycji, kt6-
re —jej zdaniem — niosg wyzwoleniczy potencjal dla kobiet. Amerykan-
ska teolozka uwaza ponadto, ze mariologia nie tylko przyczyniala sie
do zniewolenia kobiet®, ale pomimo wszystko chronita je takze przed
catkowitym wyparciem ze sfery publicznej i religijnej dzieki obecnosci
w niej Maryi — ich reprezentantki’.

! Zob. np. Encyclopedia of Women and Religion in North America. Women and
religion: methods of study and reflection, red. R.S. KELLER, R.R. RUETHER,
M. CANTLON, Bloomington 2006, 202-203, 960, 1198.

2 Zob. np. Routledge International Encyclopedia of Women. Global Women’s Issues and
Knowledge, red. C. KRAMARAE, D. SPENDER, London 2000, 297; The Cambridge
Companion to Feminist Theology, red. S.F. PARSONS, Cambridge 2004, 7.

3 E. JOHNSON, She Who Is: The Mystery of God in Feminist Theological Discourse,
New York 1993.

* Zob. np. Global Dictionary of Theology: A Resource for the Worldwide Church,
red. WA. DYRNESS,V.-M. KARKKAINEN, Nottingham 2008, 523. Piszac o po-
dejdciu feministycznym w ramach mariologii XX w., obok Rosemary Radford Ru-
ether (jedna z pierwszych katoliczek krytykujaca dominujaca duchowos¢ maryjna
w Kosciele katolickim) oraz Tina Beattie (prezentujaca maksymalizm mariologicz-
ny), autor wymienia Elizabeth A. Johnson.

5 E. JOHNSON, Truly Our Sister: A Theology of Mary in the Communion of Saints,
New York-London 2003 (dalej: TOS).

¢ TAMZE, 7.

7 Teolozka uwaza, ze w KoSciotach i wspélnotach protestanckich, w ktorych odrzu-
cono cze$¢ dla Maryi, status kobiet byt gorszy niz u katolikéw. TOS, 39.



Elizabeth Johnson stawia sobie réwniez za cel odnalezienie miejsca
dla Maryi w wierze wspoélczesnego Kosciola. Stwierdza, ze od Soboru
Wiatykanskiego II w Kosciele katolickim w Stanach Zjednoczonych po-
boznos$¢ maryjna ulega coraz wigkszemu zatarciu: ani Maryja, ani inni
Swieci nie znajduja wlasciwego miejsca w wierze tego Kosciota. Dlate-
go jej celem jest ukazanie sensownosci podtrzymywania tradycji ducho-
wosci maryjnej®.

Powr6émy jednak do opresyjnego charakteru tradycji mariologicznej
i zapytajmy: W jaki spos6b mariologia mogla przyczynia¢ sie do opre-
sji wobec kobiet? Wedlug Johnson u podloza catego procesu lezalo
(a czasem nadal lezy) btedne przekonanie dotyczace zr6znicowania plcio-
wego wsrdd ludzi, ktdre nazywa antropologia dualistyczng (gender du-
alism). Chodzi o podejscie, ktére zarysowuje tak duza roznice pomiedzy
kobietami i mezczyznami, ze méwi o naturze kobiecej i naturze meskiej,
niemalze zapominajac, ze zaréwno kobiety, jak i mezczyZni uczestnicza
w jednym czlowieczefistwie wspolnym wszystkim osobom ludzkim. An-
tropologia taka faczy sie oczywicie z jasnymi rolami przypisanymi po-
szczegOlnym plciom’. Nastepnym krokiem jest stawianie za wzér kobie-
tom Maryi jako ideatu kobiety. Maryja jest wiec — wedlug Autorki — in-
terpretowana na tle patriarchalnego dualizmu plciowego, przedstawia-
na jako idealne wcielenie esengji kobiecosci, ,,norma” kobiecosci, rozu-
miana jako przeciwienstwo meskosci. Prawdziwy problem rozpoczyna
si¢ jednak przede wszystkim w momencie, gdy nastepuje ksztaltowanie
obrazu Maryi, ktéry ma sta¢ sie wzorem dla kobiet. W obrazie tym — jak
podkresla amerykariska teolozka — najwazniejsza cechg kobiety staje sie
postuszenstwo!® (oczywiscie wzgledem mezczyzny), a takze szczegdlnie
uwypuklone zostajg dziewictwo i macierzyfnstwo'!.

8 TOS, xv.

> TAMZE, 54; zob. rowniez E. JOHNSON, They Have No Wine: The Compassion of
Mary in the Light of Feminist Theology, w: La Categoria Teologica della Compassione:
Presenza e Incidenza nella Riflessione su Maria di Nazaret, red. E. TONIOLO, Rome
2007, 167; E. JOHNSON, Mary, Friend of God and Prophet: A Critical Reading of
the Marian Tradition, ,,Theology Digest” 47(2000) 317-325.

10 Taki obraz Maryi kreuje przede wszystkim ,,stronnicza” interpretacja sceny Zwia-
stowania, w ktorej podkresla sie ulegtosé, bierno$é, podporzadkowanie Maryi Bogu
(kolarzonemu z mezczyzna), zupelnie pomijajac odwagq isite Maryi, ktéra jako mio-
da, mezaquna kobieta podejmuje wolna decyZJQ i ryzykuje swoje zycie. Antidotum
jest wiec nowa (uzupetniajaca) interpretacja tej sceny, ale przede wszystkim zerwanie
z kojarzeniem Boga (jedynie) z meskoscia, do czego jeszcze wrocimy. TOS, 26-27;
E. JOHNSON, The Marian Tradition and the Reality of Women, w: Horizons on
Catholic Feminist Theology, red. J. WOLSKI CONN, W. CONN, Washington 1992,
95-96.

HTOS, 5-7.
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Dziewicze macierzynistwo Maryi powoduje z jednej strony, ze Matka
Jezusa staje sie niedoscignionym wzorem — tylko Ona moze by¢ Matkg
i Dziewicg réwnoczesnie, przez co zamiast solidarnosci pomiedzy Ma-
ryja a resztg kobiet, zostaje ustanowiona pomiedzy nimi nieprzekraczal-
na granica. Maryja zostaje wyniesiona wysoko na piedestal, ponad gto-
wami innych, zwyklych kobiet'?. Z drugiej strony tak silna koncentracja
na dziewictwie Maryi przyczynia sie do postrzegania seksualnosci ko-
biety jako czego$ zlego, nieczystego'. Zas podkreslanie znaczenia ma-
cierzynistwa daje efekt w postaci przekonania, ze bycie matka powinno
by¢ zasadniczym celem zycia kazdej kobiety'. Johnson nie przeciwsta-
wia si¢ jednak zupelnie temu, aby méwi¢ o Maryi jako Matce czy Dzie-
wicy, co bytoby pomystem dos¢ absurdalnym. Chodzi raczej o to, w ja-
ki spos6b powinno méwié sie o macierzynstwie czy dziewictwie Maryi,
do czego przyjdzie nam jeszcze powrdcié®.

Odnie$my sie jednak do polaczenia dziewictwa i macierzyfistwa
w jednej osobie Maryi, z perspektywy wylgcznie feministycznej. Zatem
zapytajmy, czy prawda o dziewiczym macierzyfistwie Maryi musi dawaé
opresyjne efekty wzgledem kobiet?!'®. Wydaje sie, ze mozliwa jest réw-
niez wyzwalajgca interpretacja dziewiczego macierzynistwa Maryi, kt6-
rej Johnson nie dostrzega. Swieta Hildegarda z Bingen twierdzita, ze
Maryja poprzez swoje dziewicze macierzyiistwo nie tyle jest oddzielo-
na od reszty kobiet, co Igczy kobiety réznych stanéw, bedac rownocze-
$nie Dziewica i Matka. Jednoczesne dziewictwo i macierzynstwo Ma-
ryi moze by¢ zatem symbolem solidarnosci wszystkich kobiet — dzie-
wic 1 mezatek, nie za§ powodem przeciwstawiania ich sobie!”. W po-

12 Warto nadmienié, ze w swojej najwazniejszej ksiazce dotyczacej Maryi, Johnson nie
podejmuje kwestii polaczenia dziewiczosci i macierzyfistwa w jednej osobie — Matki
Jezusa. Jednak w jednym ze swoich tekstow popularyzatorskich stwierdza, ze Ma-
ryja jest ,calkowicie sprzeczna” w przypisywanych Jej atrybutach Dziewicy-Mat-
ki. To polaczenie dziewiczo$ci i macierzyfistwa staje si¢ dla kobiet wzorem, ktérego
w zaden sposob nie mogg zrealizowaé. E. JOHNSON, Mary, Mary, quite contrary,
“U.S. Catholic” December 2003, vol. 68, issue 12, 12-17.

5 TOS, 27-33.

14 TAMZE, 33-34.

15 Wigcej na temat dziewictwa i macierzyistwa w teologii Johnson zob. A. MALI-
SZEWSKA, Macierzyristwo i dziewictwo w teologii feministycznej. Stanowisko Eli-
zabeth A. Johnson, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 45,2(2012) 288-302.

16 Wtasciwie pytanie takie nie ma sensu, bo jesli uznajemy co$ za prawdziwe, musi by¢
to réwnocze$nie wyzwalajace (por. J 8, 32). Mozna jednak, opierajac si¢ na tym ro-
zumowaniu, odwrdcié kolejno$é i stwierdzié, ze jesli co§ daje opresyjne rezultaty, nie
moze by¢ prawda.

7 E. ADAMIAK, Znaczenie tradycji duchowosci kobiet dla teologii wspdlczesnej,
w: Duchowos¢ i religijnosc kobiet dawniej i dzis, red. E. BAKSZYSZ, L. SIKORSKA,
Poznan 2000, 130.



dobnym duchu wypowiedzial sie réwniez Bazyli Wielki, ktory pisal, ze
Maryja dziewica i réwnoczesnie zaslubiona mezowi wybrana zostala za
odpowiednig do postugi zbawienia, by i dziewictwu czes¢ oddac i mal-
Zenstwa nie ponizyc's.

1.1. Plastycznos$¢ mariologii

Przy okazji przedstawiania konkretnego, opresyjnego dla kobiet
—zdaniem Autorki — obrazu Maryi, Johnson zwraca uwagg na fakt, ze
w zwigzku z bardzo ograniczong wiedza na temat zycia Matki Jezusa,
Jej postaé jest wyjatkowo podatna na ksztaltowanie oraz ze niejedno-
krotnie byta ksztalttowana w taki sposob, aby odpowiedzie¢ na potrze-
by Kosciota w danym momencie historycznym. Chodzito zatem o to,
aby odpowiednio wymodelowana posta¢ Maryi wzbudzala okreSlone
postawy wsrod wierzacych — szczegdlnie kobiet.

Teolozka podaje liczne przyklady takich zaprojektowanych obra-
z6w Maryi. Opierajac si¢ na badaniach innych naukowcéw, w nastepu-
jacy sposdb interpretuje na przyktad XIX-wieczng odnowe mariologicz-
na: Koscidt zagrozony przez modernizm bronit sie przed nowoczesnym
Swiatem podkreslajac, ze Maryja jest Ta, ktora ,,miazdzy glowe weza”
(por. Rdz 3, 15) i to dzieki Jej pomocy Kosciét pokona swego wroga,
ktérym w owym czasie byt modernizm. Podobnie promowanie pielgrzy-
mek i objawient maryjnych w XIX-wiecznej Francji wplywalo, zdaniem
Autorki, na wzmocnienie konserwatywnych, nacjonalistycznych uczué.
W tym kontekscie Elizabeth Johnson przytacza wazne spostrzezenie Wol-
tharta Pannenberga, ktéry twierdzi, ze pomiedzy chrystologig i mariolo-
gia zachodzi znaczaca réznica. Ta pierwsza jest probg wyjasnienia zna-
czenia historycznych wydarzen: zycia, $mierci i Zmartwychwstania Jezu-
sa Chrystusa, mariologia za$, ktora nie posiada takiej historycznej bazy,
ksztaltuje postaé Maryi w sposéb symboliczny.

Podobnego zdania jest biblista Raymond E. Brown, na ktérego row-
niez powoluje si¢ teolozka. Po przebadaniu Ewangelii w poszukiwaniu
historycznej Maryi, Brown stwierdzil, ze Nowy Testament nie daje nam
zbyt wiele wiedzy na temat Maryi jako historycznej osoby. Taki stan rze-
czy przyczynia sie¢ wedtug niego do tego, ze figura Maryi staje si¢ podat-

8 BAZYLI WIELKI, Z kazania na Boze Narodzenie, w: Ojcowie Kosciola greccy i sy-
ryjscy. Teksty o Matce Bozej, Wydawnictwo Ojcéw Franciszkanéw, ttum. i wstep.
W, Kania, Niepokalanéw 1981, 99.

¥'TOS, 5, 42. Zob. takze M. HAMINGTON, Hail Mary? The Struggle for Ultimate
Womanhood in Catholicism, New York-London 1995, 3.
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na na symboliczne ksztaltowanie duzo bardziej niz postaé Jezusa. Dzialo
si¢ to —jak zaznacza Johnson —juz w Ewangeliach: $w. Lukasz i $w. Jan
przedstawili Matke Jezusa jako uosobienie idealnego ucznia — Fukasz
w scenie Zwiastowania, Jan u stop krzyza. W IV wieku, gdy rozkwitat
ascetyzm, Maryja byla przedstawiana jako mniszka udajaca si¢ samot-
nie na pustynie, w Sredniowieczu za$ symbolizowala czystg mitos¢ i by-
ta damg serca rycerzy. Z kolei w Renesansie stala si¢ czula Matka swych
duchowych dzieci, a na poczatku XX wieku podkreslano, ze jest czlon-
kiem Swietej Rodziny, aby w ten sposob przeciwstawi¢ sie nadciagaja-
cej fali rozwodéw. Co godne podkreslenia, a na co zwraca uwage Eliza-
beth Johnson, pod wplywem rozwoju ruchu feministycznego w latach
70. XX wieku, biskupi katoliccy w Stanach Zjednoczonych oglosili Ma-
ryje symbolem wyzwolonej kobiety®.

To, w jaki sposdb byta przedstawiana Matka Jezusa nie zawsze mia-
lo na celu wzbudzenie okreslonych postaw czy przekonanie do pew-
nych pogladéw wszystkich wiernych. Czesciej postaé Maryi miata byé
wzorem dla kobiet i wplywac na ich postrzeganie siebie oraz na ich zy-
cie?!. Johnson podkresla, ze wizerunki Maryi byly ksztaltowane przez
mezczyzn, by definiowaé i kontrolowaé kobiety. Zawieraly one uprzed-
nio ,ustalone” i zaprogramowane pozadane cechy kobiece. Mezczyzni
stworzyli wiec w Maryi idealny obraz kobiety, podkreslajac szczegdlnie
postuszenstwo, dziewictwo i znaczenie macierzyfstwa®. A zatem moz-
na stwierdzié, ze analizujac spos6b przedstawiania Maryi na przestrze-
ni wiekéw, odkrywamy prawde nie tyle o Niej samej, co raczej o pa-
nujacych w Kosciele pogladach, odnoszacych sie szczegblnie do kobiet.
Wynika to z prostego faktu: Maryja byla uwazana za kobiete doskona-
la, a zatem wszystkie pozadane u kobiet cechy przypisywano Maryi i to
W Stopniu Najwyzszym.

Problemem — wedlug Johnson — nie jest jednak samo stawianie ko-
bietom Maryi za wzor, gdyz, jak zostanie to pokazane w dalszej czesci
tekstu, Maryja moze, a nawet powinna nim si¢ sta¢. Problemem jednak
jest dla Autorki przede wszystkim to, ,,jaka Maryja” byta i jest stawiana
kobietom (czy tez wszystkim wierzacym) za wzor.

20 TOS, 96; E. JOHNSON, The Marian Tradition and the Reality of Women..., 90.

21 Skoro zdaniem Johnson mariologia funkcjonowata w oparciu o dualizm plciowy,
Maryja byta wzorem (jedynie lub przede wszystkim) dla kobiet.

22 TOS, 5-7. Rodzi sie oczywiscie pytanie, czy taka interpretacja nie jest nieco prze-
sadzona. Nie ulega jednak watpliwosci, ze obraz Maryi jest wyjatkowo podatny na
ksztatltowanie i w spos6b zamierzony czy niezamierzony, czgsto staje si¢ wyrazem
pogladéw panujacych w Kosciele w danym czasie.



1.2. Antropologiczna podbudowa mariologii

Aby zatem wykorzeni¢ opresyjne tradycje mariologiczne, Elizabeth
Johnson proponuje w zamian inng wizje antropologiczng, ktéra ma staé
si¢ podstawg dla wlasciwej mariologii. Nazywa ja antropologig egalitar-
ng. Wedlug tego podejicia roznica seksualna, cho¢ jest istotnym czynni-
kiem konstytuujacym ludzka tozsamosé, nie jest jedynym czy najwazniej-
szym wyznacznikiem. Ple¢ w zestawieniu z rasg, klasg, relacjami rodzin-
nymi, dziedzictwem etnicznym, strukturami spolecznymi, a takze poli-
tycznym, kulturalnym i ekologiczym srodowiskiem, w ktérym jednost-
ka zyje, sklada sie na unikalng tozsamos$¢ konkretnej osoby?. Johnson
twierdzi nawet, ze roznice klasowe, rasowe, kulturowe s bardziej zna-
czace niz roznice plciowe. Autorka zaprzecza jednak, ze antropologia
egalitarna — jak sama jg nazywa — dewaluuje znaczenie réznic pomiedzy
kobietami i mezczyznami, niemniej podkresla, ze ple¢ nie determinuje
naszej osobowosci. Stwierdza réwniez, ze pomiedzy poszczegdlnymi ko-
bietami mogg wystepowa¢ wieksze rdznice niz pomiedzy jakas konkret-
ng kobietg a konkretnym mezczyzna?*. W kontekscie takiej antropolo-
gii — twierdzi Johnson — réznica seksualna nabiera wlasciwych proporcji
i nie prowadzi do sztywnych podzialéw ani rél spotecznych?.

Elizabeth Johnson - cytujgc stowa XIX-wiecznej dziataczki na rzecz
emancypacji kobiet, kwakierki Sary Grimke — zwraca uwage réwniez na
fakt, ze Jezus w swym nauczaniu ani razu nie odnidst sie osobno do obo-
wigzkow kobiet lub mezczyzn. Jego przykazania w rownym stopniu do-
tyczyly kobiet i mezczyzn, a zatem — jak pisze Grimke — jesli jakies dzia-
lanie mezczyzny wwazane jest za dobre, jest ono réwnie dobre, jesli wy-
konuje je kobieta*®. A zatem na podstawie nauczania Jezusa nie mozna
przypisa¢ kobietom i mezczyznom okreSlonych i zarezerwowanych jedy-
nie dla danej plci rél spolecznych. Przekladajac to na zagadnienie wzor-
czosci Maryi, mozna by powiedzieé, ze Maryja powinna by¢ w réwnym
stopniu wzorem dla kobiet, co dla mezczyzn, czy méwigc ogdlniej — dla
calego Kosciota.

2 TOS, 47; E. JOHNSON, They have no wine..., 167.

#TOS, 52.

¥ TAMZE, 54; The Church Women Want: Catholic Theology in Dialogue, red.
E. JOHNSON, New York 2002, 54-55. Wiecej na temat r6znicy plciowej we-
dtug Elizabeth Johnson zob. A. MALISZEWSKA, Rdznica piciowa w ujeciu Eliza-
beth A. Jobnson i Jana Pawla II. Poréwnanie i préba uzgodnienia stanowisk, ,Studia
Bobolanum” 1(2017) 115-133.

26 TOS, 50-51. (Jak podaje Johnson: S. GRIMKE, Letters on the Equality of the Sexes
and the Condition of Woman, New York: Lenox Hill, 1970, 3-4.)
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1.3. Maryja Dziewica — w strone wyzwalajacej interpretacji

Elizabeth Johnson w celu ,,ocalenia mariologii” dokonuje wielu re-
interpretacji tradycji mariologicznej czy koscielnej doktryny. Szczegdl-
ng uwage chcemy zwroci¢ jednak na kwestie dziewictwa Maryi i probe
jej reinterpretacji w teologii Johnson. Czynimy to z dwoch powodow.
Po pierwsze ponadprzeci¢tne zainteresowanie dziewictwem Matki Je-
zusa jest cechg wyrdzniajgcg teologie feministyczng®, dlatego nie spo-
sOb poming¢ tego zagadnienia przy omawianiu mariologii Johnson. Po
drugie, w naszej ocenie, wlasnie w tym miejscu swojej tworczosci doty-
czacej Maryi, amerykarnska teolozka wychyla sie poza granice kosciel-
nego dogmatu, na co musimy zwrdci¢ uwage, jesli chcemy sprawiedli-
wie oceni€ jej tworczos¢.

Jak bylo zaznaczone przed chwilg, Elizabeth Johnson twierdzi, ze
zbytnia koncentracja na dziewictwie Maryi, a takze bledna interpreta-
¢ja, dziataly zdecydowanie na niekorzy$¢ kobiet. Uwaza jednak, ze dzie-
wictwo Maryi, o ile jest wlasciwie zinterpretowane i nie jest przesadnie
uwypuklone, moze przyczyni¢ si¢ do wyzwolenia kobiet.

Dokonujac nowej interpretagji dziewictwa Maryi, rozumie je przede
wszystkim w kluczu autonomii kobiety, braku zalezno$ci od mezczyzny?.
Kobieta-dziewica nie jest definiowana przez relacje z mezczyzng — nie jest
czyja$ zong czy matka — ale postrzegana jako autonomiczna jednostka.
Z kolei, aby unikna¢ opresyjnego efektu dziewictwa rozumianego jako
wstrzemiezliwo$¢ seksualna, Johnson wypowiada si¢ w kluczu zdecydo-
wanie symboliczno-duchowym, podkreslajac, ze dziewictwo Maryi jest
prototypem dziewictwa KoSciota?, a wiec nie moze by¢ réwnoznacz-
ne z seksualng abstynencjg i oznacza oddanie sie Bogu (czy tez otwar-
cie na Ducha)®.

Amerykanska teolozka, cho¢ nigdzie nie formuluje jednoznacznie
swoich pogladow, zdaje sie przychylaé¢ do stanowiska, ze Jezus mogt
poczaé sie w wyniku normalnego wspoélzycia seksualnego®, a takze nie
odrzuca tezy, ze Maryja mogla posiadac jeszcze inne dzieci®’. Opisuje
réwniez pordéd Maryi jako w pelni ,,naturalny™>. Jednakze zaprzecza-

7 Por. E. ADAMIAK, Traktat o Maryi, w: Dogmatyka, t. 2, red. E. ADAMIAK, A. CZA-
JA, J. MAJEWSKI, Warszawa 2006, 241.

2 TOS, 31; E. JOHNSON, The Marian Tradition..., 102.

¥ LG 64.

W TOS, 31-32.

3L TAMZE, 227-237. Szczegdtowa analiza tego zagadnienia zob. A. MALISZEWSKA,
Kobieta wyzwolona..., 184-194.

32 TOS, 195-199.

3 TAMZE, 276-277.



nie temu, ze Maryja poczela Jezusa w sposdb cudowny (bez wspotzy-
cia), a takze ze nie podejmowala wspélzycia seksualnego do konca zy-
cia, a wiec dostownie ,,byla zawsze Dziewica”, stoi — w naszej ocenie —
w opozycji do wiary Kosciola katolickiego, ktory od zawsze rozumiat
narracje o poczeciu Jezusa, a pzniej ukuty na jej podstawie zwrot ,,za-
wsze Dziewica”, ktéry wszedl do kanonu prawd wiary w sposéb nie tyl-
ko symboliczny, ale takze dostowny (biologiczny)**. W tym momencie
Johnson wydaje si¢ wiec wychodzi¢ poza ortodoksyjne rozumienie do-
gmatu o dziewictwie Maryi, cho¢ podkreslmy to raz jeszcze — nigdzie
wprost i jednoznacznie nie formuje na ten temat zadnej twardej tezy. Po-
nadto nalezy zauwazy¢, ze wlasciwie jest to jedyny watpliwy moment
w mariologii Elizabeth Johnson, w ktérym mozna by zarzuci¢ jej brak
ortodoksyjnosci.

1.4. Maryja i B6g — zaleznos$¢ obu obrazéow

Kolejny problem, jaki dostrzega Johnson w tradycji mariologicznej,
a ktory jest sciSle ztaczony z zagadnieniami wilasciwego przedstawiania
Bozej tajemnicy, jest przenoszenie kultu naleznego Bogu na Maryje. Jak
wiele teolozek feministycznych, i nie tylko, Elizabeth Johnson uwaza, ze
w Kosciele katolickim bardzo czgsto dochodzi do tego, ze Maryja ota-
czana jest niemal Boskg czcig. Przyczyn tego stanu rzeczy dopatruje si¢
w zmaskulinizowanym obrazie Boga, a wiec przedstawianiu Go [sic!]
w kategoriach jedynie meskich. Bog nazywany jest Ojcem, Kr6lem, Pa-
nem oraz przypisuje si¢ Mu gltéwnie te cechy, ktore stereotypowo 13-
czone s3 z meskoscia: moc, sprawiedliwosd, sife etc. W konsekwencji do
ludzkiej s$wiadomosci niepostrzezenie przenikneto przekonanie, ze Bog
jest mezczyzng lub mezczyznami (Trdjca)®.

Ludzie podswiadomie poszukuja jednak ,,pelni” prawdy o Bogu,
ktory jest nie tylko ,,meski”, ale takze czuly, mitosierny, bliski, troskli-
wy. Cechy te odnajduja jednak najczesciej w obrazie Maryi jako czulej
Matki, dlatego zaczynaja otaczaé Ja ,,Boska czcig”. Co bardzo istotne,
Johnson w przeciwienistwie do niektérych autorek, nie ocenia zupel-
nie negatywnie tego zjawiska. Wedlug niej, poprzez ,,Boski” kult Ma-

34 Wiecej na ten temat wla$ciwej interpretacji dziewictwa Maryi zob. A. MALISZEW-
SKA, Dogmat o wiecznym dziewictwie Maryi — préba ustanowienia granic i rein-
terpretacji, w: Historia — interpretacja — reprezentacja, t. 3, red. L. MOKRZECKI,
M. BRODNICKI, J. TARASZKIEWICZ, Gdansk 2015, 263-278.

3 TOS, 71-73. Johnson zaznacza, ze nawet ateisci identyfikujg Boga z mezczyzna.
Zob. E. JOHNSON, Quest for the Living God: Mapping Frontiers in the Theology
of God, New York 2007, 98.
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ryi ludzie tak naprawde oddawali i nadal oddaja czes¢ Bogu jako ,.ko-
biecie-matce”. Dla Elizabeth Johnson kult maryjny nie jest wiec idola-
trig*, ale adoracjg samego Boga wyrazona w kobiecych metaforach. To,
czego doswiadczajg ludzie dzigki kultowi maryjnemu, jest doswiadcze-
niem samego Boga i objawia co$ z tego, kim jest Bog. Teolozka uwa-
za zatem, ze z jednej strony Maryje nalezy uwolni¢ od tych cech, kt6-
re naleza tak naprawde do Boga, aby mogta powrdci¢ do swojej wha-
snej tozsamosci. Zas$ z drugiej, konieczne jest zwrdcenie Bogu ,,tego, co
nalezy do Boga”, aby méc budowac Jego petniejszy i prawdziwszy ob-
raz”’. Johnson nie dazy zatem do ukazywania Boga jedynie w kobie-
cych kategoriach (co réwniez byloby zawezeniem Boskiego misterium),
ale do wlaczenia kobiecej metaforyki w celu glebszego opisania Boskiej
tajemnicy, nie tracac rownocze$nie z oczu faktu, ze kazde ludzkie moé-
wienie o Bogu ma charakter metaforyczny oraz ze Bog, bedac duchem,
jest ponadplciowy?®.

W kontekscie twierdzenia Elizabeth Johnson o do§wiadczaniu Boga
poprzez kult maryjny, warto przytoczy¢ bardzo ciekaws interpretacje do-
tyczaca objawienn w Guadelupe. Johnson powoluje sie w tym miejscu na
badania Orlando Espina, ktéry sugeruje, ze w Guadelupe mamy do czy-
nienia z ,,doskonale inkulturowanym do$wiadczeniem Ducha Swietego”
albo z objawieniem macierzynskiego lub kobiecego oblicza Boga. Ob-
jawienie w Guadelupe zostalo zinterpretowane jako objawienie maryj-
ne, poniewaz jedyne kobiece Boskie wyobrazenie, jakie znano, naleza-
lo do religii Indian, kt6ra chciano przezwyciezy¢. Johnson przychyla sig
do stanowiska Espina i twierdzi, ze pobozno$¢ maryjna Ameryki Lacif-
skiej jest tak naprawde prawowierng ludowa pneumatologia (orthodox
popular pneumatology), za$ objawienie w Guadelupe powinno staé sie
miejscem teologicznym dla pneumatologii, a nie mariologii*’.

3¢ Johnson méwi jednak o idolatrii w przypadku utozsamienia Boga z mezczyzng — oj-
cem. Zob. E. JOHNSON, The Incomprehensibility of God and the Image of God
Male and Female, ,Theological Studies” 45(1984) 443-444.

37 TOS, 71-73; zob. réwniez E. JOHNSON, They have no wine..., 166-167.

3% Wigcej na temat jezyka, jakim — zdaniem Johnson — nalezy opisywac Boga i propo-
nowanych przez nig metafor zob. A. MALISZEWSKA, Pierwsza Osoba Trdjcy Swie-
tej w teologii Elizabeth A. Jobnson. Analiza ,,She Who Is...” na tle tendencji teologii
feministycznej, ,Teologia w Polsce” 5,1(2011) 123-137.

3 TOS, 83-85.



2. Obraz Maryi w teologii Elizabeth Johnson

Po krétkim przedstawieniu krytyki tradycji mariologicznej doko-
nanej przez Elizabeth Johnson oraz prob rozwigzania pewnych proble-
moéw mariologicznych u samych ich podstaw (zmiana antropologii oraz
pelniejszy obraz Boga), przyjrzyjmy sie teraz temu, jak Autorka ukazuje
postaé Maryi. Pierwszym krokiem w budowaniu wyzwalajacej mariolo-
gii jest dla niej préba ukazania ,historycznej Maryi”, a zatem odzyskania
Maryi takiej, jakg byta, prawdziwej kobiety z krwi i kosci.

2.1. Historyczna Maryja

Zdaniem amerykanskiej teolozki w budowaniu wlasciwej mariolo-
gii konieczne jest nie tylko symboliczne ujmowanie postaci Maryi, ale
przede wszystkim ukazanie — na ile to tylko jest mozliwe — kim w rze-
czywistoSci byta Matka Chrystusa. Jesli Maryja pozostanie tylko symbo-
lem, stracimy wiele z Niej samej. Pierwsza za$ strata bedzie zagubienie
Jej zydowskiej tozsamosci, ktora zostanie catkowicie przyémiona przez
symbol idealnego ucznia®. Johnson podkresla wiec, ze Maryja nie jest
przede wszystkim modelem, typem, ideg, metaforg idealnego ucznia czy
Kosciola, ale jest przede wszystkim samg soba. Dlatego, zanim postaé
Maryi bedzie funkcjonowaé jako symbol, chce odnalezé J3 jako kon-
kretng historyczng osobe*!.

Elizabeth Johnson podejmuje si¢ historycznego odtworzenia postaci
Maryi gléwnie w oparciu o Nowy Testament, mimo tego ze — jak przy-
znaje — nie dostarcza on nam zbyt wielu danych*2. Ponadto - jak pod-
kresla — nie zawiera on suchych faktéw o zyciu Maryi, ale jest uksztatto-
wany teologicznie®. Co wigcej, teolozka sygnalizuje, iz problemem jest
réwniez to, ze Pismo Swiete powstawalo w kontekécie patriarchalnym.
Twierdzi jednak, ze dzigki feministycznej hermeneutyce biblijnej teolo-
gia jest w stanie odkry¢ nowe, wyzwalajace znaczenie postaci Maryi i Jej
zycia*. Johnson deklaruje, ze oprocz hermeneutyki biblijnej, buduje hi-
stori¢ Maryi, bazujac na osiagnieciach innych, pozateologicznych nauk,
takich jak archeologia, antropologia poréwnawcza czy historia®®. Swiat,

“ TAMZE, 99, xiv.

#“ TAMZE, 100-101. E. JOHNSON, The Marian Tradition..., 99-100.

42 E. JOHNSON, Mary, w: The HarperCollins Dictionary of Religion, red. J. SMITH,
San Francisco 1996, 687.

4 E. JOHNSON, The Marian Tradition..., 99.

#TOS, 96, 101, 105.

4 TAMZE, 104-105; E. JOHNSON, They have no wine..., 170.
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w ktorym przyszlo zyé Matce Jezusa, a ktdry stara si¢ zarysowac amery-
kaniska teolozka, jest dla niej nastepnie matrycg do dalszych interpreta-
gi danych biblijnych*. A zatem wychodzac od kilku niepodwazalnych
— wedtug Johnson — danych biblijnych: Maryja byta Zydéwka, zamezna
Matka, zyta w Galilei w okreslonym czasie*’, ukazuje historyczne uwa-
runkowania zycia Maryi, a nastepnie wraca do Biblii i analizuje jg w $wie-
tle otrzymanych wynikéw — czym zajmiemy sie za chwile.

Zanim jednak teolozka przystapi do zadania odtworzenia histo-
rycznych okoliczno$ci zycia Matki Jezusa, sygnalizuje dwa niebezpie-
czenistwa, ktore moga przeszkodzi¢ w dotarciu do historycznej Ma-
ryi. Pierwszym, ktére dostrzega amerykanska teolozka, jest sklonnosé
do postrzegania innych ludzi przez wlasny pryzmat. Autorka uwaza, ze
Maryja moze by¢ nieSwiadomie utozsamiana przez czytelnika jej ksigz-
ki z nim samym lub kim$ bedagcym w podobnej sytuacji. A zatem —jak
twierdzi — Maryja z reguly bedzie identyfikowana z wyedukowana, sred-
niozamozng chrzescijanky. Podkresla jednak, ze taka identyfikacja jest
zupelnie chybiona, poniewaz pomiedzy naszym Swiatem a Swiatem Ma-
ryi istnieje przepas¢*.

Drugim niebezpieczefistwem w dotarciu do ,,prawdziwej” Maryi,
ktére wymienia, jest postrzeganie przywilejow Matki Bozej, ktore zo-
staly Jej przypisane w wyniku rozwoju doktryny, jako czynnikéw chro-
nigcych ja przed trudami zycia. Ma tu na mysli przede wszystkim do-
gmat o Niepokalanym Poczeciu®. Ujmujac jednak rzecz dos¢ ogdlnie,

* TOS, 185.

¥ TAMZE, 137-138.

% TAMZE, 105-106; E. JOHNSON, Friends of God and Prophets: A Feminist Theo-
logical Reading of the Communion of Saints, New York-London-Ottawa 1998, 3,
175-180.

* Wedtug amerykafriskiej teolozki Niepokalane Poczecie, a wiec wolno$é od grzechu
pierworodnego, przedstawiane jest czesto w taki sposob, jakby Maryja zyla ,,jak
Adam i Ewa w raju”, nie dotyczyly jej problemy zycia, byta wolna od cierpienia,
znala zawsze w sposob doskonaly Bozy plan w stosunku do siebie. Jedynym wyjat-
kiem — jak pisze — byt smutek, jaki czuta pod krzyzem, ale nawet wtedy chetnie od-
dala swojego Syna w ofierze dla zbawienia $wiata. Autorka uwaza, ze takie inter-
pretacje catkowicie odczlowieczaja Maryje i dlatego ona sama przeciwstawia sie ta-
kim tendencjom (TOS, 108). Johnson proponuje zatem inne rozumienie Niepoka-
lanego Poczecia. Uwaza, ze poczecie bez grzechu pierworodnego nie oznacza ,,po-
czecia w prozni”. Skoro przeciwienistwem grzechu jest faska, Niepokalane Poczecie
oznacza, ze Maryja od pierwszej chwili swego zycia cieszyta sie darem taski (TOS,
4). Ponadto Johnson podkresla, ze przywileje Maryi nie mogg by¢ postrzegane tyl-
ko jako co$ wyjatkowego, ale muszg mie¢ odniesienie do caiej ludzkosci. Powotu-
je si¢ w tym wzglqdme na my$l Karla Rahnera, ktory twierdzi, ze taski, ktore Mary-
ja otrzymala w najwyzszym stopniu, objawiaja zamiar Boga w stosunku do wszyst-
kich istot ludzkich (E. JOHNSON, The Symbolic Character of Theological State-
ments about Mary, ,,Journal of Ecumenical Studies” 22(1985) 331). Maryja uprzed-



mozna powiedzieé, iz Elizabeth Johnson uwaza, ze nierzeczywisty obraz
Maryi wytworzony przez tendencje maksymalistyczne w mariologii, tak
naprawde Ja zdehumanizowal, dlatego teolozka dazy do przywrocenia
Maryi Jej czlowieczenstwa. Maksymalistyczne tendencje przejawiajace
si¢ w duzej mierze w tradycyjnym mysleniu o Matce Boskiej, przypisuja
Jej liczne nadnaturalne dary, ktore — wedtug Autorki — powoduja, ze po-
strzegana jest Ona w oderwaniu od prawdziwej ludzkiej kondycji®°.

Warto nadmieni, ze Elizabeth Johnson — cho¢ sama wprost o tym
nie pisze — chcac przedstawi¢ Maryje jako zwykla kobiete, odwoluje sie
do tzw. communiter contingentia®', a wigc do ogodlnie przyjetych 6wcze-
snych zwyczajow, wystepujacych w danym obszarze kulturowym. Nie
czyni zatem wyjatkéw dla Maryi, ale ukazuje jg jako jedng z zyjacych
w tamtym czasie i miejscu kobiet. Naturalnie nie spos6b w tym miejscu
przedstawi¢ wszystkiego, co Elizabeth Johnson pisze na temat ,.histo-
rycznej Maryi” i Jej (domniemanych) warunkéw zycia, dlatego odnie-
siemy sie jedynie do wybranych watkéw.

2.1.1. Zycie w Nazarecie — sytuacja ekonomiczna i polityczna

Przystepujac do préby ukazania historycznej postaci Maryi, teolozka
rozpoczyna od namalowania $wiata, w ktorym przyszto zy¢é Matce Jezu-
sa i zwraca si¢ najpierw ku regionowi geograficznemu, ktéry tworzy tlo
dla wigkszosci wydarzen opisanych w Ewangeliach oraz jest miejscem,
z ktérego pochodzita Maryja. A zatem Autorka swa uwage kieruje naj-
pierw na Galileg, a nast¢pnie na rodzinng wioske Maryi — Nazaret.

Opisujac Nazaret, Autorka zwraca uwage miedzy innymi na fakt, ze
Nazaret mogt liczy¢ okoto 300-400 mieszkancow, ktorzy zajmowali sie
glownie uprawg ziemi. Spolecznos¢ wioski sktadata si¢ wigc z chlopow
uprawiajgcych wlasne pola lub dzierzawigcych ziemie od kogo$ innego
oraz rzemieslnikéw, ktorzy zaspokajali ich potrzeby. Cho¢ Nazaret znaj-
dowat sie jedynie 3-4 mile (5-6 kilometréw) od Sepphoris, wspaniatego
miasta wzniesionego przez Heroda Wielkiego, odciety od gtéwnej drogi

nio otrzymata to, co cata ludzkos¢ dostata przez Wcielenie. Teolozka pisze zatem, ze
w szerszej perspektywie Niepokalane Poczecie oznacza, iz Bog otacza swoja mito-
$cig i wiernoscig kazde ludzkie zycie. Dogmat ten — wedtug niej — mowi zatem nie
tyle o nieobecnosci grzechu, ale o obecnosci laski, ktérg teolozka rozumie jako fa-
ske niestworzong, a doktadnie utozsamia jg z Duchem Swietym obecnym w $wie-
cie. TOS, 108-109; E. Johnson, She who Is..., 139-141.

S0 TOS, 108.

51 Na temat stosowania tej zasady zobacz na przyktad: R GAECHTER, The Chronology
From Mary’s Betrothal To the Birth of Christ, ,Theological Studies” 2(1941) 146,
156.
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pozostawal jednak na uboczu i byt nic nieznaczaca wioska. Elizabeth
Johnson podkreSla, ze Nazaret nie jest ani razu wspomniany w Biblii He-
brajskiej, ani u Jézefa Flawiusza, ktéry wymienia czterdziesci pie¢ wiosek
galilejskich, ani nawet w Talmudzie, w ktorym mozna znalez¢é wzmianki
o szeSdziesieciu trzech wsiach znajdujacych sie w Galilei®.

Johnson zwraca uwage na to, ze w czasach Maryi w Galilei postugi-
wano sie wieloma jezykami: tacing, ktéra byla ojczystym jezykiem Rzy-
mian, grekg, ktora byla 6wezesng lingua franca, jezykiem hebrajskim, kt6-
ry mozna bylo uslysze¢ podczas odczytywania Tory. Jednak codziennym
jezykiem, jakim méwiono w Galilei, byt jezyk aramejski, czego $wiadec-
twa odnajdujemy w Ewangeliach (Mk 5, 41: talitha koum, Mk 7, 34:
ephphatha, Mk 15, 34: eloi, eloi, lema sabachthani)*. Teolozka podkre-
8la, ze jezykami tymi poshugiwano sie gléwnie w mowie, gdyz analfabe-
ci stanowili w 6wczesnym Cesarstwie Rzymskim 90% lub wiecej. Jest
dla niej niemal pewne, ze takze Maryja byla analfabetka, czego zupel-
nie nie uwzglednia chrzescijanska sztuka, ktéra od Sredniowiecza cze-
sto przedstawia Maryje pograzong w lekturze’*.

Jesli chodzi o architekture Galilei, zabudowa w galilejskich wioskach
W niczym nie przypominala tej z wielkich miast. Ludzie mieszkali ciasno
stloczeni, a kazda rodzina zajmowata jeden lub dwa pokoje. Kilka ta-
kich matych mieszkan, zbudowanych wokét okraglego, otwartego po-
dworza, byto zamieszkiwanych przez spokrewnione ze soba rodziny. Na
podworzu znajdowat sie wspdlny piec, cysterna z wodg i kamient mlyh-
ski, a wiec spelniato ono funkgje kuchni. Réwniez na podworzu miesz-
kaly domowe zwierzeta. Domy wykonane byty z kamieni potaczonych
ze sobg za pomocg blota. Odrzwia byly drewniane, a wewnatrz nich
najczesciej zawieszone byly zastony. Podlogi pokryte byly ubitg ziemia,
a dachy strzechg (Mk 2, 4)%.

Dieta mieszkancéw wiosek sktadata sie gléwnie z ziarna i oliwy
oraz owocow, warzyw i wina. Rzadko spozywano produkty mleczne
i nabial, a jesli kto$ zy! blisko jeziora, mogh zywic si¢ takze rybami. Lu-
dzie zyli na bardzo niskim poziomie, samodzielnie zdobywali i przygo-
towywali jedzenie, budowali domy, wytwarzali materiaty, z ktérych na-

2 TOS, 140-142; E. JOHNSON, Dangerous Memories: A Mosaic of Mary in Scripture,
New York 2004, 12-13.

33 TOS, 141-142; E. JOHNSON, Galilee: A Critical Matrix for Marian Studies, ,,T heo-
logical Studies” 70(2009) 332.

5 TOS, 204-205; E. JOHNSON, They have no wine..., 171; E. JOHNSON, Mary:
Contemporary Issues, w: Handbook of Catholic Theology, red. W. BEINERT,
F. SCHUSSLER FIORENZA, New York 1995, 460.

35 TOS, 142-143; E. JOHNSON, Galilee: A Critical Matrix..., 331.



stepnie szyli ubrania. Johson podkresla, ze zabudowa wiosek w Galilei
wskazuje, iz ich mieszkaricy zajmowali najnizszy szczebel drabiny spo-
lecznej. Nie inaczej rzecz miala si¢ w Nazarecie —jego mieszkaricy zyli
»bardziej niz skromnie™®.

Autorka uwaza, ze dzieki tak szczegblowemu przedstawieniu wa-
runkéw zycia w Nazarecie jesteSmy w stanie w pelni zrozumie¢ stowa
z Ewangelii wedlug $w. Jana i dostrzec, jak bardzo s3 one trafne: Czy
z Nazaretu moze byc cos dobrego? (J 1, 46). Nazaret byt malg zydowska
wioska, bez zadnego znaczenia, a jej mieszkancy byli prostymi rolnika-
mi. Maryja zyla w tej wiosce przez wigkszo$¢ swojego zycia®’.

Trudne warunki zycia w galilejskich osadach spotegowane byly sy-
tuacja polityczng. Galilea byla prowingjg Cesarstwa Rzymskiego, ktéra
z racji swych zyznych gruntéw utrzymywala sie przede wszystkim z rol-
nictwa, zatem kontrola nad ziemig bedacg gléwnym Zrédiem bogactwa
pozostawala kwestig polityczng. Rolnictwo w Galilei oparte bylo przede
wszystkim na fizycznej sile ludzi i zwierzat, poniewaz orka odbywata sie
przy uzyciu pluga. Tak niski stopiefi rozwoju technologicznego powo-
dowal malg wydajnos¢ pracy rolnikéw. Zbiory wystarczaly jedynie do
zaspokojenia potrzeb zywieniowych i praktycznie nie bylo mowy o ja-
kiejkolwiek nadwyzce. Niestety, znaczaca cze$¢ plonéw musiata by¢ od-
dawana w rece zarzadcéw bez otrzymywania za nie jakiegokolwiek pie-
nigznego ekwiwalentu. Zatem, jesli nie bylo zadnej nadwyzki plonéw,
rolnicy i ich rodziny znajdowali sie na granicy glodu’®.

Elizabeth Johnson kfadzie nacisk na to, ze sytuacja ekonomiczna
w czasach Jezusa nie moze by¢ poréwnywana z t3, ktéra znamy dzi§ na
Zachodzie. Wskazuje na nieadekwatnos¢ zestawien sytuacji spolecznej
Jezusa z robotnikami zajmujacymi nizszg warstwe klasy Sredniej w Sta-
nach Zjednoczonych. Podkresla z emfazg, ze wtedy nie istniala klasa
$rednia, a jedynie klasa bogaczy i biedakéw, do ktérych nalezata rodzi-
na Maryi*’.

Maryja, bedac zong ciesli (gr. tekton), znajdowala sie na nizszym
stopniu klasy rolniczej. Zwraca uwage na to, ze greckie stowo tekton,
uzyte w Ewangeliach w odniesieniu do zawodu wykonywanego przez
Jozefa, oznacza nie tylko cieSle, ale osobe faczacg w sobie funkgcje cie-
§li, kamieniarza, kotodzieja i stolarza. Wynika to z tego, ze w Nazarecie
byto male zapotrzebowanie na typowe ustugi ciesli. Domy, jak zostato

¢ TOS, 143.

7 TAMZE, 144.

58 TAMZE, 144-145; E. JOHNSON, Galilee: A Critical Matrix..., 333.
3 TOS, 148; E. JOHNSON, Dangerous Memories. .., 18.
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juz wspomniane, budowano gléwnie z kamieni i blota, a jedynie wy-
konczano drewnianymi elementami. Ponadto rodzina Maryi uprawia-
ta prawdopodobnie matg dziatke ziemi, poniewaz w swoich przypowie-
Sciach Jezus czesto odwolywal si¢ do przenosni zaczerpnigtych z uprawy
ziemi, a zatem wykazywal sie znajomoscig podstaw rolnictwa®.

Stowo tekton — jak pisze teolozka — niosto ze sobg jeszcze inny sens.
Wsréd wyzszych warstw spolecznych bylo ono uzywane jako obrazli-
we przezwisko w stosunku do kogo$ posiadajacego plebejskie korzenie.
Dysponujac ta wiedza — podkresla Autorka — inaczej zrozumiemy sto-
wa wypowiadane przez przeciwnikéw Jezusa w Ewangeliach: Czy nie
jest to ciesla, syn Maryi [...]? (Mk 6, 3), Czyz nie jest On synem cie-
sli? (Mt 13, 55), a takze: Czy nie jest to syn Jozefa? (tk 4, 22). W kaz-
dym z tych przypadkéw ani rodzice Jezusa, ani rzemiosto, ktdrym zaj-
mowala sie Jego rodzina nie zastugiwalo na szacunek, ale bylo przed-
miotem wzgardy i kpin®!.

Maryja przyszla na $wiat podczas panowania Heroda Wielkiego,
ktory doskonale wiedzial, jak uktada sie z Rzymianami i dzieki swym
okrutnym rzadom realizowal polityczne zamierzenia okupantéw. Jak pi-
sze Johnson, epizod z Ewangelii $w. Mateusza, opisujacy rzez niemowlat
i malych dzieci, nawet jesli nie oddaje doktadnie prawdy historycznej,
jest catkowicie zgodny ze sposobem postepowania tego kréla. Herod
Wielki zastynat takze z budowy okazatych miast, miedzy innymi porto-
wego miasta Cezarei, ktore zadedykowal Cezarowi Augustowi. Ponad-
to wznidst fortece Herodion i Masada. Dokonat on takze przebudowy
$wigtyni jerozolimskiej, kt6rej zachodnia $ciana, nadzwyczajnie mocna,
przetrwata do dzi§ i stanowi cel pielgrzymek Zydow. Jednak kto§ mu-
sial placi¢ za wszystkie te przedsiewziecia, utrzymanie armii i przepych,
w ktorym zyt krél. Wyjsciem, jakie znalazt Herod, bylo nalozenie ogrom-
nie wysokich podatkéw na ludnos$¢. Chlopi nie mogli udzwignaé tego
ciezaru, stawali sie coraz ubozsi, popadali w nedze i glod. Taka sytu-
acja sprzyjala nasileniu nastrojéw buntu i rewolty. Gdy w 4. roku przed
Chr. zmarl Herod Wielki, wybuchto powstanie w catej Palestynie. Od-
powiedz Rzymian byla bardzo brutalna. Legat rzymski Warus wyruszyl
z legionami wojsk z Syrii, aby sttumié zydowska rewolte. W Jerozoli-
mie ukrzyzowano wowczas dwa tysigce mezczyzn, za$ w Galilei zdoby-
to Sepphoris i spalono je, a ludnos¢ wzieto do niewoli. W taki sam spo-
s6b potraktowano okoliczne wioski i ich mieszkaficow®. Zyjaca wow-

0 TOS, 147-148.
¢1 TOS, 148; E. JOHNSON, Galilee: A Critical Matrix..., 334.
2 E. JOHNSON, Dangerous Memories..., 19.



czas w Nazarecie Maryja miala okolo 15-16 lat, byla niedawno poslu-
biona i miata mate Dziecko. Amerykariska teolozka zastanawia sie, w ja-
ki sposéb uniknela Ona masakry miejscowej ludnosci. Snuje domysly,
ze by¢ moze Maryja wraz z innymi zamieszkujagcymi wioske kobietami
ukryla sie w jaskiniach gor otaczajacych Nazaret. Teolozka stawia tak-
ze dramatyczne pytania o to, jak straszne wydarzenia gwaltow, grabie-
zy 1zabojstw widzialy Jej oczy ijakie spustoszenie w psychice tej mto-
dej kobiety musiala pozostawi¢ ta brutalna interwengcja militarna®. Za-
uwazmy wiec, ze Autorka, chcgc ukazaé okolicznosci zycia Matki Jezu-
sa, uruchamia swojg wyobraznie i snuje narracje, ktéra nie znajduje zad-
nego potwierdzenia w dokumentach historycznych, nie mozna jednak
wykluczy(¢, ze takie wydarzenia mialy miejsce.

Opisujac okolicznosci zycia Matki Jezusa, niejednokrotnie przyzna-
je, ze ograniczono$¢ zrodel pozwala nam jedynie na domniemywanie
pewnych faktow. Nie mozemy jednak zaprzeczy¢, ze Maryja nalezata do
narodu okupowanego i warstwy ludzi ubogich zyjacych w czasach wy-
zysku i petnych przemocy®.

2.1.2. Maryja — zydowska kobieta

Elizabeth Johnson w swojej tworczosci wielokrotnie akcentuje zna-
czenie zydowskiego pochodzenia Maryi®*. Podkresla, ze bycie Zydow-
ka ma sens nie tylko etniczny, ale takze religijny: Maryja byla wyznaw-
czynig judaizmu, Jej wiara skoncentrowana byta wokot przymierza za-
wartego na Synaju przez JHWH ze swoim ludem. Przy tej okazji teo-
lozka dokonuje krytyki pewnej tradycyjnej i — w jej odczuciu — uprosz-
czonej interpretacji przynaleznoSci etniczno-religijnej Maryi. Pisze, ze
u$wiadomienie sobie faktu, iz Maryja byta Zydéwka, a tym samym wy-
znawczynig judaizmu, moze by¢ dla wielu szokujace, poniewaz Matka
Jezusa jest najczesciej przedstawiana jako najwazniejszy cztonek Koscio-
ta. Oczywiscie dla Johnson usytuowanie Maryi we wspdlnocie Koscio-
ta nie jest bezpodstawne. Johnson podkresla jednak, ze za zycia Maryi
popaschalna wspdlnota uczniéw pozostajacych w Jerozolimie, do ktorej
niewatpliwie nalezata Matka Jezusa, nie byta postrzegana jako oddziel-
na grupa religijna, ale funkcjonowata jako grupa wewnatrz judaizmu®.

¢ TOS, 151-152; E. JOHNSON, Dangerous Memories..., 19-20; E. JOHNSON,
Galilee: A Critical Matrix..., 336.

4 TOS, 161.

& Na przyklad TOS, 99, 171.

¢ TAMZE, 162, 178.
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Jak pisze, patrzac wstecz, widzimy, ze pierwotna wspdlnota uczniéw od
samych swych poczatkow byla rzeczywiscie Kosciotem, jednak ten ruch
religiiny, ztozony z Zydow, nie myslal o sobie jako o Kosciele — czyms
odrebnym od judaizmu®.

Zatem chrzescijanistwo zyskiwalo swa odrebnos¢ stopniowo, na sa-
mym poczatku bylo malym ruchem wewnatrz judaizmu i nie weszto
w Swiat z uksztaltowanym wyznaniem wiary, liturgia, moralnoscig oraz
strukturami. Takze duchowo$¢ Maryi byla zdecydowanie inna niz chry-
stocentryczna duchowos¢ Kosciola po Soborze Nicejskim®. Matka Jezu-
sa do konca swoich dni identyfikowata sie z religia zydowska. Wedlug
amerykanskiej teolozki dopiero po roku 70 doszlo do jasnego oddzie-
lenia chrzecijanstwa od judaizmu, a poniewaz jest bardzo mato praw-
dopodobne, ze Maryja wtedy nadal zyta, dlatego mozna z duzg pewno-
Scig stwierdzié, ze zmarla, czujac sie zydowka®.

Dla Elizabeth Johnson, jako dla teolozki feministycznej, szczegol-
nego znaczenia dla odtworzenia historycznej sytuacji, w ktorej przyszto
zy¢ Maryi, nabiera Jej ple¢’’. Autorka odwoluje sie zatem do wspélcze-
snych badan dotyczacych zycia zydowskich kobiet w pierwszym wieku,
prowadzonych na podstawie starozytnych zrédel. Na samym poczatku
Elizabeth Johnson kwestionuje przedstawianie judaizmu w I wieku jako
religii skrajnie patriarchalnej, za$ stosunku Jezusa do kobiet jako posta-
wy zupelnie niespotykanej i rewolucyjnej. Taka strategia, polaryzowania
stanowiska zydowskiego i chrzescijafiskiego w podejsciu do kobiet, jest
— wedlug niej — niesprawiedliwa. Jezus ukazywany jest w takim ujeciu
jako famigcy obowigzujace zasady judaizmu, nie bierze si¢ za$ pod uwage,
ze dokonywat krytycznej oceny religii zydowskiej w oparciu o jej wlasna
tradycje prorocka i eschatologiczng. Twierdzi sie takze, ze chrzeScijan-
stwo pociagneto tak wiele kobiet, gdyz pragnely one wyzwolenia, kt6-
rego nie mogt im zaoferowa¢ judaizm. Autorka uwaza, ze jesli pokazu-
jemy judaizm i chrzescijafistwo w takiej opozycji, stawiamy siebie w do-
brym $wietle, tak jakby patriarchat byt wytworem tylko Zydow’!.

Zarzutem Elizabeth Johnson wobec strategii kontrastujacej zydow-
skie i chrzescijaniskie podejscie do kobiet w I wieku jest nieScisto$¢ hi-
storyczna tego stanowiska. Blad polega na tym, ze probujac odtworzyé
podejécie Zydow do kobiet w I wieku, czyni si¢ to na podstawie zro-

7 TAMZE, 177-180.

% TAMZE, 165; E. JOHNSON, Dangerous Memories..., 17-18.

® TOS, 182-184; E. JOHNSON, Galilee: A Critical Matrix..., 338-339.
70 TOS, 139-140.

7' TAMZE, 185-186.



del pochodzacych z pbiniejszego czasu: Miszny, ktéra uksztattowalta sie
ostatecznie ok. 200 roku i Talmudu zredagowanego miedzy V a VI wie-
kiem. Chociaz, jak twierdzi Elizabeth Johnson, cze$¢ z tych tekstow jest
odbiciem zydowskiego nauczania sprzed zniszczenia $wiatyni, wiekszo$¢
z nich pochodzi z czasu po inwazji rzymskiej, gdy nauczanie rabinistycz-
ne zyskiwalo coraz wigkszy autorytet. Nauczanie talmudyczne nie po-
winno by¢ poréwnywane z nauczaniem Jezusa z Ewangelii, ale z naucza-
niem Ojcéw Kosciola od II do VI wieku. Okaze si¢ wtedy, ze obie tra-
dycje sg do siebie bardzo podobne i ani chrzecijanie, ani zydzi nie majg
sobie czego gratulowal. Ponadto Johnson zaznacza, ze nawet w Misznie
i Talmudzie mozna odnalez¢ fragmenty dowartosciowujace kobiety, gdyz
dziefa te nie s jednolite, ale przedstawiaja rozne tradycje i nalezaloby
najpierw ustalié; ktéra z nich byta normatywna, aby méc wypowiadaé
si¢ na temat postrzegania kobiet przez autoréw tych pism?.

Podkresla takze, ze istnieje roznica pomiedzy tym, co bylo pisane
na temat kobiet, a tym, jaka byla rzeczywistos¢ i ich zycie. Czesto 7r6-
dla pisane przedstawiajg jedynie podejscie mezczyzn do kobiet, za$ ba-
dania historyczne pokazuja, ze kobiety nie realizowaly meskich zadan
i zyly inaczej, niz chcieliby tego mezczyzni. Prace badawcze, ktére przy-
tacza teolozka, pokazuja, ze na tle starozytnego $wiata catkowicie prze-
sigknietego patriarchatem, judaizm jawi si¢ jako wyjatkowo réznorodny.
Sytuacja kobiet roznifa si¢ w zaleznosci od tego, gdzie mieszkaly (diaspo-
ra — Palestyna, miasto — wie$), jaki byt ich status ekonomiczny (bogate
—biedne) oraz z jaka grupg religijng byly zwigzane (esseniczycy, faryze-
usze, uczniowie Jezusa). Takie zr6znicowanie nie daje nam mozliwosci
wydania jednego sadu na temat stosunku judaizmu do kobiet, nie jeste-
$my tez w stanie stwierdzié, ze zydowskie kobiety w I wieku byly bar-
dziej dyskryminowane niz kobiety poganskie czy chrzescijafiskie. Nie
mozna mie¢ jednak zadnych watpliwosci, ze zyjac w androcentrycznym
Swiecie, zydowskie kobiety w wigkszosci byly dyskryminowane i bezsil-
ne, podobnie jak kobiety poganskie”.

Oprocz podkreslania, ze sytuacja zydowskich kobiet nie réznita sie
zasadniczo od sytuagji chrzeScijanek (czy mowiac SciSle — uczennic Je-
zusa) i poganek, Autorka ktadzie nacisk réwniez na to, ze w judaizmie
istnialy pewne akcenty emancypujace kobiety. Zrodla pisane, takie jak
Ksiega Judyty, a takze niektére zydowskie dziela apokryficzne, przed-
stawiaja kobiety, ktore mogg stac sie przykladem kobiet wyzwolonych.

7 TAMZE, 186-187.
7 TAMZE, 187-189.
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Takze badania archeologiczne wskazuja, ze kobiety byly obecne w prze-
strzeni publicznej, a nawet liczono sie z ich glosem. W synagogach nie
istnial podziat miejsc ze wzgledu na pled, a jak pokazujg badania, kt6-
re przywoluje Johnson, napisy w synagogach odnosza do kobiet tytuty
takie jak: ,,gtowa synagogi”, ,,przywddca”, ,starsza”, ,,matka synagogi”
i ,kaptanka”, co dowodzi, ze kobiety pelnily istotne funkcje przynajm-
niej w niektorych synagogach — glownie tych w diasporach. Oprécz re-
ligiinych przywddczyn, wsrdd zydowskich kobiet mozna byto spotkaé
takze niezalezne finansowo posiadaczki majatkéw czy kobiety prowa-
dzace interesy — niektdre z nich zdobywaly nawet religijne wyksztalce-
nie’*. Ponadto Autorka wskazuje, ze w przestrzeni zycia domowego star-
sze kobiety mieszkajace w wioskach zarzadzaly pracg miodszych do-
mownikéw — dzieci, corek, synowych, siostrzenic czy bratanic, a przez
to dzielity ze swoimi mezami ,.silny ojcowski autorytet””. Wiejskie ko-
biety byly wiec czesciowo wyjete spod tradycyjnych podzialéw, a aktyw-
no$¢ i w pewnym stopniu wladza byly takze ich domeng. Badania nad
sytuacjg zydowskich kobiet zyjacych na wsiach tagodzi nieco poglad, ze
byly one catkowicie dyskryminowane. Nalezy jednak nadmieni¢, ze ko-
biety w miastach zyly w zupelnie innych warunkach - byty oddzielone
od reszty rodziny, nie spelnialy tak istotnych rél jak kobiety wiejskie,
a przez to tracily na znaczeniu’®.

Dlatego Johnson uwaza, ze stosunek Jezusa do kobiet nie zrodzit
sic w absolutnej pustce —juz wcze$niej w judaizmie dochodzity do glo-
su pewne nurty dazace do wyzwolenia kobiet. Co wiecej, postepowanie
Jezusa wzgledem kobiet nie réznilo sie bardzo od postepowania Zydéw
w [ wieku, ale byto jedng z akceptowanych mozliwosci stosunku mez-
czyzn do kobiet, ktérg On pragnat rozwing¢. Potwierdzeniem tego moga
by¢ Ewangelie, w ktorych nie mozna spotkaé bezposredniej krytyki spo-
sobu, w jaki Jezus odnosit sie do kobiet, za$ obecnos¢ kobiet-uczniéw
w roznych publicznych miejscach byla traktowana jako co$ naturalne-
go. Ponadto Jezus i Jego uczniowie sami byli Zydami, a wiec ich stosu-
nek do kobiet powinien by¢ wpisywany w perspektywe zydowska, zas
zrodta wezesnochrzescijanskie powinny by¢ traktowane jako $wiadectwa
sytuacji kobiet w judaizmie. A zatem skoro w religii zydowskiej istnialy
ruchy zaréwno ponizajace kobiety, jak i je dowartosciowujace, dziatanie
Jezusa powinno by¢, jak uwaza Johnson, odczytywane jako kontynuacja
tych wyzwoleficzych tendencji obecnych w samym judaizmie”.

7 TAMZE, 188-189.
7S TAMZE, 202-203.
76 TAMZE, 203.
77 TAMZE, 189.



2.2. Interpretacja biblijnej postaci Maryi

Nowy Testament jest dla Johnson absolutng podstawa w budowa-
niu mariologii. Jak sama pisze, Pismo Swiete jest gléwnym zrodlem w jej
teologicznych poszukiwaniach pamieci o Maryi’®. Autorka chce odszu-
ka¢ w Biblii to, w jaki sposob Maryja zostala zapamietana przez pier-
wotng wspdlnote ucznidw, oraz jakie jest znaczenie historii Jej zycia dla
wiary i praktyki Kosciota, szczegdlnie dla praktyki samych kobiet oraz
Kosciota wzgledem kobiet”. A zatem Johnson poszukuje ,,teologicznej
pamieci” o Matce Jezusa — poza warstwg historyczng. Wiedza historycz-
na stanowi jednak wcigz istotne tlo, ktére pomaga zrozumie¢ tekst Pi-
sma, a tym samym lepiej odczytaé pamie¢ o Maryi.

Przy poszukiwaniu pamieci o Maryi i tworzeniu teologicznego wize-
runku Matki Jezusa bazuje na trzynastu fragmentach biblijnych, w kt6-
rych wystepuje bezposrednio postaé Matki Jezusa. Sg nimi: Mk 3, 20-21;
31-35; Mt 1, 1-17; Mt 1, 18-25; Mt 2, 1-12; Mt 2, 13-23; kk 1, 26-38;
Ek 1, 39-56; £k 2, 1-20; Bk 2, 21-40; £k 2, 41-52; ] 2, 1-11; J 19, 25-
275Dz 1, 14-15; 2, 1-21. Wybiera te fragmenty prawdopodobnie dlate-
g0, ze wstepnie przyjmuje ich historyczno$¢ — one przekazujg najwierniej
pamied, jakg zachowala pierwotna wspdlnota uczniéw o Matce Jezusa.
Wiarto podkresli¢, ze Autorka, budujac swoj wizerunek Maryi w oparciu
o Pismo Swiete, nie odwoluje sic do tych fragmentéw Biblii, ktére przez
pOzniejsza tradycje zostaly zinterpretowane jako symbolicznie dotyczace
Matki Bozej (na przyktad: Rdz 3, 15; 1z 7, 14; Ap 12, 3-5 itd.), a jedy-
nie do tych, w ktérych Maryja wystepuje bezposrednio: nazwana swym
wlasnym imieniem lub przedstawiona jako Matka Jezusa®.

Pismo Swiete jest wiec dla Elizabeth Johnson podstawowym mate-
rialem czy zrodlem, na ktérym bazuje przy tworzeniu wizerunku Ma-
ryi. Zrédlo to poddaje doglebnej analizie za pomoca dwéch podstawo-
wych instrumentéw badawczych, s3 nimi: wspdlczesne studia biblijne
oraz hermeneutyka feministyczna®!. Nie mozemy jednak pozwoli¢ sobie
na bardziej szczegdlowe oméwienie jej metody w tym miejscu.

Interpretujgc biblijne perykopy, Autorka przedstawia czytelnikowi
swoj wlasny obraz Maryi, a wlasciwie — jak sama to okresla — mozaike,
gdyz interpretujgc trzynascie perykop biblijnych nie dazy do ich har-
monizadji, ale stara sie zachowa¢ indywidualny charakter kazdej z nich,

78 TAMZE, 210; E. JOHNSON, Dangerous Memories..., 31.
7 TOS, 209-210.

80 TOS, 210.

81 TAMZE, 209-210.
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mocno uwzgledniajac przy tym teologie poszczegdlnych autoréw biblij-
nych. Spogladajac jednak z pewnej odleglosci na mozaike zapropono-
wang przez Johnson, widzimy, ze wylaniajg si¢ w niej trzy najbardziej
charakterystyczne elementy, s3 nimi: wiara Maryi; bycie Kobieta, zong
i Matka oraz bycie uboga. Te wlasnie cechy w obrazie Maryi s3 najbar-
dziej podkreslone przez Autorke.

Wiara jest wedlug Elizabeth Johnson tym, co w obrazie Maryi jest
najistotniejsze i najbardziej godne pamieci. Chcac podkresli¢ wiare Matki
Jezusa, czesto nazywa Ja ,kobietg wiary”®. A zatem dla niej mniej istot-
ne s3 przywileje Maryi czy — bedace ich podstawg — macierzyfistwo, tak
mocno akcentowane przez tradycyjng mariologie.

Rysujac obraz Matki Jezusa na podstawie tekstow Nowego Testa-
mentu, oprocz wiary Maryi, uwypukla rowniez kwestie zwigzane z Jej
plcia: bycie Kobieta, zong, Matka. Sposrod nich najwigcej miejsca po-
$wieca macierzyfistwu Maryi, co prawdopodobnie wynika z tego, ze
Jej postaé pojawia sie w Pismie Swietym wylacznie w kontekscie Jej
Syna®.

Powodem koncentracji na macierzyistwie Maryi jest rowniez to, ze
Johnson — cho¢ odzegnuje sie od tradycyjnej mariologii, silnie podkre-
Slajacej macierzynstwo Matki Bozej — nie moze pomijaé czy spychaé na
margines faktu, iz Maryja byta Matka. Jest ono czescig historii Jej zy-
cia, za$ Autorka pragnie ukaza¢ Maryje z Nazaretu jako konkretna, hi-
storyczng Kobiete. Oczywiscie kolejnym powodem, dla ktérego teoloz-
ka koncentruje si¢ w swej mariologii nie tylko na macierzynstwie, ale
szerzej na kwestiach zwigzanych z plcig Maryi, jest cel jej teologii — wy-
zwolenie kobiet. Matka Jezusa ma stac si¢ pewnym wzorem czy lepiej —
inspiracja, przede wszystkim dla kobiet, cho¢ réwniez dla wszystkich
wierzacych®, zarbwno w wymiarze wiary, jak i w dziedzinie aktywne-
go dziatania na rzecz obalenia struktur prowadzacych do dyskryminagji
i ucisku najstabszych. Maryja ma by¢ zatem ,nowym wzorem” dla ko-
biet szukajacych swego wyzwolenia, walczacych o swoja godnosé i pel-
ne uczestnictwo we wszystkich wymiarach zycia. Z tego powodu ma-
cierzynistwo Maryi, tak jak rowniez Jej bycie kobieta, przedstawione
jest w szczegdlny sposéb przez amerykarisky teolozke: Maryja jest ko-
bietg niezalezna, odwazng, aktywng. Takie ukazanie Maryi jest oczywi-

2 TAMZE, 8,73, 101, 115, 128; E. JOHNSON, They Have No Wine..., 170. O wie-
rze Maryi/byciu uczniem zob. np. TOS, 293; 118-119.

8 E. ADAMIAK, Traktat o Maryi..., 24; TAZ, Blogostawiona miedzy niewiastami.
Maryja w feministycznej teologii Cathariny Halkes, Lublin 1997, 99.

8 Por. Global Dictionary of Theology..., 523.



Scie (jedynie) pewna interpretacja nadang przez Autorke, czego pozo-
staje ona $wiadoma®.

Oczywiscie macierzyfistwo Maryi nie jest najbardziej podkreSlanym
przez Johnson rysem obrazu Maryi, ale jest nim wiara. Johnson przyzna-
je, ze wyjatkowos$¢ Maryi polegata (przede wszystkim) na tym, ze byla
Matka Zbawiciela — takiej biologicznej, psychicznej, spolecznej relagji
nie mial z Nim nikt inny. Za chwile dodaje jednak, ze Maryja nie tylko
byta Matka Jezusa, ale takze czlonkiem wspdlnoty Jego uczniéw?®, lub
pisze, ze unikalnym historycznym powotaniem Maryi bylo bycie Mat-
ka Chrystusa. Jednakze tak, jak w przypadku innych kobiet, Jej macie-
rzynskie powolanie nie wyczerpywalo Jej tozsamosci — tego, kim byta
jako osoba przed Bogiem®.

Z teologicznego obrazu Maryi, jaki proponuje Elizabeth Johnson,
wylania sie jeszcze jeden charakterystyczny rys Matki Jezusa — jest nim
ub6stwo. Autorka, bazujac na wiedzy historycznej, stwierdza, ze Maryja
i Jej Rodzina nalezeli do nizin spolecznych, byli ludzmi niezwykle ubo-
gimi. Fakt ten jednak nie tylko zostaje przez amerykanska teolozke za-
uwazony, ale jest mocno podkreslany przy okazji omawiania poszcze-
gblnych perykop biblijnych dotyczacych Maryi. Mariologia Johnson na-
biera przez to cech teologii wyzwolenia sensu stricto®.

W tym miejscu nie mozemy pozwoli¢ sobie na ukazanie, w jaki spo-
sob Elizabeth Johnson interpretuje wszystkie 13 perykop biblijnych i jak
w poszczegOlnych z nich ujawniajg si¢ owe charakterystyczne cechy Ma-
ryi. Przestawimy jednak przynajmniej jeden przyklad. Bedzie to narra-
gja o weselu w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-11), w ktérej Elizabeth Johnson
bardzo mocno uwypukla niski status spofeczny Maryi, a méwiac precy-
zyjniej — Jej ubdstwo.

8 TOS, 22. Zreszta — powolujac si¢ m.in. na mysl Elizabeth Johnson — réwniez inne
wyobrazenia macierzyfistwa Maryi, czy w og6le Jej postaci, sa takze (jedynie) pew-
nymi interpretacjami, gdyz — jak wiadomo — posiadamy zbyt mato danych na temat
Jej zycia, aby mozliwym bylo nakreSlenie spojnego obrazu Jej macierzyfistwa i Jej
samej. TOS, 3-6, 211. O wplywie m.in. ustalonego obrazu kobiety na interpretacje
nowotestamentowych tekstow dotyczacych Maryi pisze rowniez E. Adamiak. Zob.
E. ADAMIAK, Traktat o Maryi..., 25.

8 TOS, 314; E. JOHNSON, They have no wine..., 168.

87 E. JOHNSON, They have no wine..., 168.

88 Piszac o teologii wyzwolenia rozumianej wasko (lub samej ,teologii wyzwolenia)
mamy na mysli teologie wyrosta w latach 60. ubieglego stulecia w Ameryce Lacifiskiej,
ktora byta skoncentrowana wokot walki o prawa ubogiej ludnosci. Teologie wyzwole-
nia w sensie szerokim rozumiemy jako rézne kierunki teologiczne zmierzajace do wy-
zwolenia réznych grup spotecznych, np. kobiet (teologia feministyczna).
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Autorka nadaje tej perykopie tytul ,Wino na weselu”®, ktory zdaje
si¢ nie sugerowac tego, na co za chwile zwréci uwage. Rozpoczyna stan-
dardowo — jak w przypadku wszystkich omawianych przez siebie narra-
gji biblijnych — od streszczenia perykopy, ktore jest bardzo wierne ewan-
gelicznemu tekstowi i zawiera jedynie kilka drobnych dopowiedzen Au-
torki (np. na weselu $wietowano, taficzono i Spiewano; czy tez Jezus ,,za-
mart”, zanim odpowiedzial swojej Matce). W dalszej czeSci omowienia,
korzystajac z wiedzy historycznej, opisuje miasteczko — Kane Galilejska
—w ktérym toczy sie akgja tej perykopy, a takze dwezesne zwyczaje we-
selne. Odnosi si¢ roéwniez do wystepujacych w tekscie stagwi, ktore —
zgodnie z prawem nieczystoSci — stuzyly do oczyszczenia®™.

Przed ukazaniem teologicznego znaczenia perykopy o weselu w Ka-
nie Galilejskiej Johnson zastanawia sie — podobnie jak czyni to w przy-
padku innych narracji dotyczacych Maryi — nad historycznoScia tego wy-
darzenia. Przywoluje opini¢ wyrazang przez biblistow, iz zroédtem dla tej
narracji — podobnie jak dla perykopy o odnalezieniu Jezusa w Swiatyni —
mogt by¢ zbiér opowiadar o ukrytym zyciu Jezusa®'. Dlatego jest mato
prawdopodobne, ze wydarzenia te rzeczywiScie mialy miejsce. Jednak,
jak twierdzi, powotujac sie na wypowiedzi Raymonda Browna — istot-
na jest nie tyle autentyczno$¢ pewnych wydarzen opisanych w Biblii, ale
to, ze niosg one przestanie o zbawieniu®.

Johnson okreSla réwniez teologiczny cel narracji o weselu w Kanie:
jest nim objawienie tozsamoS$ci Chrystusa. Stwierdza, ze podobnie jak
w calej swej Ewangelii, takze w tej narracji $w. Jan czyni to za pomo-
ca symboli. Janowa perykopa wypelniona jest chrystologicznymi sym-
bolami (wino jako dar zbawienia, uczta jako nadejScie czaséw mesjan-
skich)”, ktére wskazuja na faktyczng tozsamos¢ Jezusa. Zaskakujace by-
loby zatem, gdyby posta¢ Matki Jezusa, ktérej imi¢ nigdy nie pojawia si¢
w czwartej Ewangelii, nie funkcjonowata w tej perykopie jako symbol.
O ile jednak — pisze — co do tego, ze Maryja wystepuje w tej Ewangelii
jako symbol panuje wsrdd biblistow powszechna zgoda, o tyle znaczenie
stow i czynéw Matki Jezusa jest interpretowane bardzo r6znie, podob-
nie jak r6znie rozumiane sg stowa Jezusa skierowane do Niej, powigza-
nie tej sceny ze sceng pod krzyzem i wiele innych elementéw. Johnson

¥ TOS, 287.

% TAMZE, 287, 289.

1 Por. J. MAJEWSKI, Blogoslawic mnie bedg. Nowotestamentalny obraz Matki Pana
wedlug katolicko-luterariskiego dialogu w USA, Lublin 1997, 32.

2 TOS, 287.

% E. JOHNSON, They have no wine..., 172.



zaznacza, ze Jej celem nie jest rozwigzanie tych egzegetycznych sporow.
Chce jedynie napisa¢ swoj wlasny komentarz do tej perykopy i wydo-
by¢ z niej niebezpieczng pamie¢ o Maryi™.

Autorka w scenie wesela w Kanie Galilejskiej uwypukla dwa zda-
nia wypowiedziane przez Maryje: Nie majg wina (J 2, 3) oraz Zrdbcie
to, co wam powie (J 2, 5), ktore sa rownoczesnie podtytutami dwoch
sekgji, na ktére podzielone jest omowienie Janowej perykopy. Interpre-
tacja drugiego zostanie tu pominieta, gdyz odnosi sie do wiary Maryi,
zajmiemy sie jedynie pierwszym z nich. Stwierdzenie Maryi: Nie majg
juz wina wyrazato wiecej niz tylko zaktopotanie faktem, ze gospodarze
nie byli przygotowani na tak duze spozycie wina przez weselnikéw;, ale
przywolywalo bolesng rzeczywisto$¢ nedzy, w jakiej zyli wszyscy znaj-
dujacy sie na tym weselu. Brak wina nie wynikal wiec z braku dobrej
organizacji, ale z braku Srodkéw na zakup wystarczajacej ilosci trunku.
Maryja nazwala potrzebe i podjeta prébe zaradzenia sytuacji. Dzieki Jej
naleganiu obfitos¢ wkrdtce sptyngla pomiedzy gosci®>. Maryja w jej in-
terpretacji jawi si¢ wiec jako pewnego rodzaju posredniczka: Jej nalega-
nie powoduje, ze Jezus obdarza biesiadnikéw swoim hojnym blogosta-
wienstwem. Biorgc jednak pod uwage calos¢ tworczosci mariologicznej
Johnson, nalezatoby uscisli¢, ze Maryja nie jest w tym, ani w zadnym in-
nym miejscu przedstawiona jako ,,wyjatkowa posredniczka”, ale spelnia
w tej perykopie funkgje, jaka powinien podejmowac kazdy wierzacy —
bycia odpowiedzialnym za $wiat i wrazliwym na jego potrzeby.

Elizabeth Johnson uwaza, ze Maryja w tej scenie staje po stronie
kobiet walczacych o sprawiedliwos¢ spoleczng dla siebie i swoich dzie-
ci, szczegdlnie corek, ktore: «Nie majg wina», ani gwarancji bezpie-
czenistwa od cielesnej przemocy, ani rownego dostepu do edukacji, opie-
ki zdrowotnej, mogliwosci ekonomicznych, ani sily politycznej, ani kul-
turowego szacunku z powodu ich rasy czy spuscizny etnicznej, ani god-
nosci naleznej osobom stworzonym na obraz i podobieristwo samego
Boga®®. Stowa Maryi maja wiec pomdc kobietom w odzyskaniu poczu-
cia wartodci i podjeciu inicjatywy obrony swej godnosci, aby otrzyma-
ly to, czego im brakuje lub czego ich pozbawiono. Odnosi réwniez sto-
wa: Nie majg wina, do sytuacji kobiet w Kosciele (katolickim). Stowa

% TOS, 287-289. ,Niebezpieczna pamiec” to kategoria zaczerpnigta przez Johnson
od Metza. Nie chodzi tu o zwykle ,,wspominanie”, ale pamieé, ktéra zmienia my$le-
nie i wyzwala site do dziatania przeciw ztu. E. JOHNSON, Dangerous Memories. ..,
29-30; TOS, 320.

» TOS, 289.

% TAMZE, 290.
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te staja sie okazjg do krytyki Kosciota w kwestii niedopuszczania kobiet
do $wiecen, a takze krytyki niedopuszczania do $wiecen zonatych mez-
czyzn”. Johnson pisze: «Nie majg wina», dostownie [nie majg] konse-
krowanego chleba, ani kielicha zbawienia®®.

Przywoluje réwniez interpretacje Janowej sceny z perspektywy teo-
logii wyzwolenia. Gebara i Bingemer — brazylijskie teolozki, na ktore po-
woluje si¢ Autorka — zwracaja uwage na fakt, ze cud przemiany wody
dokonat sie wsrdd ubogich, to oni stali sie Swiadkami ukazania sie chwa-
ly Bozej. Wydarzenia z wesela w Kanie — pisze Johnson — majg miejsce
réwniez dzi$ i takze dzi§ Maryja towarzyszy ludziom zyjacym w nedzy
w ich codziennej walce o byt. Wcigz rozbrzmiewajq jej stowa wypowia-
dane w obronie glodujacych i cierpigcych: Nie majg wina, ani poko-
ju, wolnosci, praw, Zywnosci, domow, pracy, zdrowia...”. Warto zwro-
ci¢ szczegblng uwage na fakt, ze wlozone przez nig w usta Maryi slo-
wa s3 kierowane nie do Jezusa czy Boga (Ojca), ale przede wszystkim
do chrzescijan, czyli ,,ciala Jezusa [zyjacego] dzi§”, nalezacych do boga-
tych narodéw $wiata. Koniczy fragment po$wiecony interpretacji stow
Matki Jezusa: Nie majg wina, nastepujacym wezwaniem skierowanym
jakby bezposrednio do czytelnika jej ksiazki: «Nie majg wina, jedzenia,
czystej wody»: musisz dzialac'™.

2.3. Maryja — nasza siostra

Na podstawie tego, co zostalo dotychczas powiedziane, jest jasne, ze
Elizabeth Johnson pragnie ukaza¢ Maryje jako jedng z wierzacych, ,,we-
wnatrz” wspdlnoty Kosciola, czy — jak sama to okresla — chce ukazaé Ma-
ryje w communio sanctorum'”'. Aby wyraziSciej przedstawié swoje sta-
nowisko, odwoluje si¢ do wystepujacych na przestrzeni wiekow tenden-
gi w mariologii i na ich tle sytuuje swoje poglady. Pokazuje wiec przede
wszystkim, jak rozumiano relacj¢ Maryja — wspdlnota wierzacych w hi-
storii my§li teologicznej, opisujac ja za pomoca dwoch modeli, z ktdrych
wybiera jeden jako podstawe dla swojej mariologii.

Dokonujac pewnego zamierzonego uproszczenia, Elizabeth Johnson
pisze, ze w zachodnim chrzedcijanistwie mozna odnalezé dwa zasadnicze

%7 Johnson pisze o kobietach, ktére nie moga odprawiaé¢ Eucharystii i me¢zczyznach
zonatych ,,z nimi”. Tym samym sugeruje, ze ,,problemem” jest zawsze kobieta: albo
bezposrednio ona sama, ale takze nawet zwigzek z nig. TOS, 290.

% TOS, 290.

» TAMZE.

100 TAMZE, 291; E. JOHNSON, They have no wine..., 173.
101 TOS, 43.



wzory mariologii odpowiadajagce dwdm tysigcleciom. W pierwszym ty-
sigcleciu Maryja przedstawiana byla przede wszystkim na tle ekonomii
zbawienia. Refleksja o Matce Jezusa, o ile w ogodle si¢ pojawiata, skon-
centrowana byla wokoét Bozej faski i — jak mozna by ja lakonicznie opi-
sa¢ — sytuowata Maryje w spotecznosci $wietych, a nie ponad nig, jak to
miato miejsce pdzniej. W drugim tysigcleciu Matka Boza zostata wyje-
ta z kontekstu historiozbawczego, natomiast do glosu dochodzily coraz
bardziej Jej przywileje, potega i chwala. Cho¢ Autorka przyznaje, ze za-
réwno w pierwszym tysigcleciu mozna spotkaé wyizolowane tendencje
drugiego tysiaclecia, jak i w drugim tysigcleciu pierwszego, jednak — we-
dlug niej — taki podzial oddaje ogdlng charakterystyke obu tych okre-
séw w odniesieniu do mariologii. Jest wigc Swiadoma, ze prébujac w ta-
ki sposdb opisywac historie mysli teologicznej, pomija niektore szczegé-
ly i dopuszcza sie pewnych znieksztalcen, uwaza jednak, ze taki zabieg
jest korzystny dla lepszego zrozumienia jej zamyshu'®2.

Opierajgc sie na swym uproszczonym schemacie, Elizabeth Johnson
twierdzi, ze tendencje pierwszego i drugiego tysiaclecia weszly ze sobg
w konflikt podczas Vaticanum Secundum. Starcie to okazalo sie zwycie-
skie dla wzoru mariologii charakterystycznego dla pierwszego tysiacle-
cia. Uwaza, ze wiaczenie nauczania o Maryi do dokumentu po$wieco-
nego Kosciolowi umozliwito teologii feministycznej budowanie wyzwa-
lajacej mariologii. Z tego powodu Johnson uwaza Konstytucje Dogma-
tycznag o KoSciele Soboru Watykanskiego 11 za bezposrednig podstawe
dla swojej teologii Maryi'®,

Réwniez Nowy Testament, stanowigcy dla niej podstawowe zré-
dlo interpretacji postaci Maryi'™, prezentuje ja jako czlonka wspdlno-
ty ucznidéw: nie w oddzieleniu od innych, ale wraz z nimi. Wiasnie ta-
kie przedstawianie Maryi —jako jednej sposrod wielkiej rzeszy $wiad-
kow —jest dla Elizabeth Johnson podstawg dla jej mariologii. Ten bi-
blijny fundament zostaje wzmocniony dzieki wczesnochrzescijariskiej li-
turgii, ktéra poszerza rozumienie wspélnoty Kosciota. Jak pisze, w cza-

102

TAMZE, 114, 119. Z wieloma interpretacjami Johnson dotyczacymi historii trady-
gji teologicznej mozna dyskutowaé (zob. np. A. MALISZEWSKA, Kobieta wyzwo-
lona..., 56-57), na co nie mozemy sobie w tym miejscu pozwoli¢. Bardziej istotne
jest tutaj ukazanie owych dwéch tendencji obecnych w mariologii i faktu, ze John-
son opowiada sie jednoznacznie po stronie jednej z nich.

103 E, JOHNSON, Mary as Mediatrix: History and Interpretation, w: The One Mediator,
the Saints, and Mary: Lutherans and Catholics in Dialogue, t. IX, red. G. ANDER-
SON, Minneapolis 1992, 319-324; TOS, 114-115.

Johnson pisze: Opowiesci nowotestamentalne wzmiankujgce Maryje tworzg podsta-
wowe Zrddlo, z ktdrego wyrastajg wszystkie poniejsze interpretacje. TOS, 115.
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sach przesladowan chrzeScijanie zaczeli uwazal, ze meczennicy przeby-
wajacy w niebie przylaczajg sie do modlitw ziemskiego Kosciofa pod-
czas sprawowania Eucharystii, dlatego w modlitwach eucharystycznych
zaczeto przywolywac swietych meczennikoéw przebywajacych w chwa-
le niebieskiej. W tej wspolnocie Kosciola, obejmujacej zywych i umar-
lych, zostata umieszczona rowniez Maryja'®.

Zwr6émy jednak uwage na fakt, ze Johnson dostrzega pewng wy-
jatkowos¢ Maryi na tle wspolnoty Kosciota (czy communio sanctorum).
Kiedy pisze o communio sactorum, stwierdza obecnos$¢ w niej szczegdl-
nych postaci. Tradycyjnie nazywani ,,Swietymi” — chod, jak podkresla,
termin ten uzyty jest w tym przypadku w zawezony sposob. S3 to lu-
dzie, ktorzy dzigki swej wyjatkowej osobowosci w polaczeniu z konkret-
nymi warunkami historycznymi, wywarli znaczacy wplyw na zycie in-
nych. Do takich postaci nalezy rowniez Maryja. Autorka wskazuje za-
tem na pewng wyjatkowo$¢ Maryi: jest Ona (paradygmatyczng — ang.
paradigmatic) figura Kosciofa. Johnson podkresla, ze ,,paradygmatycz-
ni $wieci”, do ktérych zalicza sie takze Maryja, moga stac sie inspiracja
dla innych tylko wtedy, gdy zachowa sie ich tacznos¢ z resztg wspolno-
ty Swietych'®. Zwr6éémy uwage, ze amerykanska teolozka, cho¢ glosi
réwnos¢ wszystkich cztonkéw communio sanctorum, mimo wszystko
przyznaje Maryi specjalny status — paradygmatycznej $wietej. Oczywi-
Scie Elizabeth Johnson tagodzi nieco to stanowisko, gdy pisze rowniez
o innych ,,paradygmatycznych $wietych”. Trudno jednak nie dopatrzy¢
si¢ w jej stowach echa tradycyjnie katolickiego podejscia do Matki Je-
zusa, mocno podkreslajacego Jej szczegdlne wybranie.

3. Zakonczenie

Mariologia Elizabeth Johnson zdaje si¢ oferowaé polskiemu czytel-
nikowi bardzo wiele. Jej najcenniejszymi rysami s ukazanie prawdziwie
ludzkiego oblicza Maryi, dzigki prébie dotarcia do historycznych wa-
runkéw Jej zycia, a takze $miafa proba interpretacji biblijnych narragji,
w ktorych pojawia si¢ posta¢ Matki Jezusa. Interpretacje te majg szan-
se staé sie cenng korekturg dla tradycyjnego obrazu Maryi, tak mocno
obecnego w polskiej poboznosci i teologii, podkreslajacego unizenie, po-
kore i postuszefistwo Maryi, uzupelniajac je cechami takimi, jak deter-

15 TOS, 115-116.
106 "TAMZE, 315. Wigcej na temat ,,paradygmatycznych $wigtych” zob. E. JOHN-
SON, Friends of God and Prophets..., 236-239.



minacja, odwaga, autonomia czy sita. Cho¢ mariologia Elizabeth John-
son moze wydawac¢ sie rewolucyjna dla polskiego czytelnika, doktad-
ne przyjrzenie sie pogladom i metodzie teologicznej amerykanskiej teo-
lozki pokazuje jasno, ze jej teologia jest mocno zakorzeniona w wierze
i tradygji Kosciota.

Wielka zastugg jej mariologii jest rowniez ukazanie Maryi jako jed-
nej z wierzacych, co moze przyczynic sie do tego, o co tak usilnie zabie-
ga Autorka — do odnowy poboznosci maryjnej. Poprzez podkreSlenie, ze
Maryja jest ,jedna z nas”, ,,naszg siostra”, kobieta, ktéra w swoim zyciu
musiata stoczy¢ walke o wlasng Swietos¢, ma Ona szanse staé si¢ w kon-
cu wzorem do naSladowania, a nie jedynie by¢ postrzegana jako potezna
posredniczka u Boga. Zauwazmy, ze paradoksalnie takie przedstawienie
Maryi nie pomniejsza Jej wielkosci i godnoSci, ale przeciwnie — jeszcze
bardziej podkresla Jej zastugi, bo czym bytyby zastugi Maryi, gdyby nie
wymagaly od Niej zadnego wysitku?
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Virgin Mary according to theology of
Elizabeth A. Johnson

(Summary)

The mariology of Elizabeth Johnson is regarded as one of the most important
proposal of feminist mariology. Johnson, although she has subjected mariological
tradition of the Church with sharp criticism, is doing that to renew it, not to reject
it. Her mariology, built mostly on the basis of the Bible, wants to reconstruct Mary’s
image so it could become an inspiration to the Church (and by this increase to renew
marian devotion) as well as become a tool for deliverance of women. Virgin Mary in
Johnson’s theology gains some features of a woman who is strong, autonomous, brave.
Elizabeth Johnson is not only trying to show some theological (symbolic) image of
Jesus’ Mother but she is also trying to reach the historical Virgin Mary — a woman of
flesh and blood to once for all put Her figure within the frame of ecclesial community
which Virgin Mary is (exceptional) member.

Keywords: Elizabeth A. Johnson, mariology, feminist theology, historical
Virgin Mary, Bible.

Stowa kluczowe: Elizabeth A. Johnson, mariologia, teologia feministyczna,
historyczna Maryja, Biblia.
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rzedmiotem niniejszego artykulu jest tradycyjny etiopski komentarz

do Waddase Maryam — poetyckiego hymnu liturgicznego. W szcze-
g6lnosci tematem rozwazan bedzie kwestia, w jaki sposdb etiopscy ko-
mentatorzy widzg zwigzek pomiedzy Maryjg a Starym Testamentem.
Nie jest rzecza nowa, iz nowotestamentalny wizerunek Maryi utkany
jest w calosci z nici Starego Testamentu'. O ile jednak w tradycji tacin-
skiej zwykle rozumie si¢ przez to wzorowanie postaci Maryi na kobie-
tach Starego Testamentu jak Ewa, zony patriarchéw czy prorokinie, o ty-
le tradycja etiopska zdaje sie i$¢ dalej w postrzeganiu Maryi przez pry-
zmat Starego Testamentu.

W piSmiennictwie etiop-
skim nie ma wielu traktatoéw
teologicznych, ktére w sys-
tematyczny sposob objasnia- Starotestamentowe
lyby prawdy wiary, komen- . . .
tarze stanowig zatem cenny Z.apOWICdZI MaI'YI
material do poznania rodzi- w Swietle tl‘adYCY]anO

mej etiopskiej refleksji teo- . .
logicznej. Refleksja nad tym equSklegO komentarza

komentarzem pozwoli zatem do Oficjum maryjnego
na pelniejsze zrozumienie roli, Waddas e M. aryam

jaka w KoSciele etiopskim od-

Marcin Krawczuk

*9
erywa kult maryiny. (,Pochwala Maryi”)
SALVATORIS MATER
1 tc dda M a 20(2018) nr 1-2, 239-253

— geneza i charak-
terystyka utworu

Od najdawniejszych czaséw europejscy podroznicy, ktérym udato
sie zawedrowac do Etiopii w charakterze kupcow, szpiegéw, dyploma-
tow, misjonarzy czy odkrywcow, zwracali uwage na wielka czes¢, z jaka
etiopscy chrzeScijanie odnoszg sie do Maryi Dziewicy?. Rowniez badacze
pismiennictwa etiopskiego zwrdcili na ten fakt uwage i zaczeli opracowy-
wac etiopskie teksty maryjne. Jednym z pierwszych byto wlasnie Waddase
Maryam (,,Pochwata Maryi”) wydane pod koniec XIX wieku?.

! J. RATZINGER, Céra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciola, Warszawa 1997, 11.

2 Por. choéby taki fragment: Les Ambaras ont une profonde vénération pour la vier-
ge Marie. [...] [Dlans plusieurs provinces, le Fattigar par example, on n’hésite pas
a placer la mere au-dessus du fils. A. FERRET, J.G. GALINIER, Voyage en Abyssinie
dans les provinces du Tigre, du Samen et de I'’Ambhara, t. 2, Paris 1847, 361-362.

3 Jedynym krytycznym wydaniem pozostaje do dzisiaj: K. FRIES, Wedddsé Marjam.
Ein dthiopischer Lobgesang an Maria, nach mehreren Handschriften herausgege-
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Tekst znany jest z bardzo duzej liczby rekopisow, co §wiadczy o je-
go popularnosci. Fries w swojej edycji wymienia 53 rekopisy, a trzeba
zwroci¢ uwage, ze korzystal on tylko z bibliotek europejskich. Najstar-
sze znane egzemplarze pochodzg z XV wieku (miedzy innymi BritLib
Add. 18994* lub BN Eth 12%). W wielu rekopisach Waddase Maryam
wystepuje razem z Psalmami, co pokazuje, jak wielkg estymg cieszy sie
ten utwor w Etiopii.

Odnosnie do autorstwa hymnu, tradycja etiopska zna przynajmniej
trzy wersje. Wersja bardziej powszechna przypisuje autorstwo wielkie-
mu syryjskiemu poecie i Ojcu Kosciota Efremowi Syryjczykowi®. Pisma
laczone z imieniem Efrema sg liczne, a on sam zostal wiaczony w po-
czet Swietych Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego’. Mniej popular-
na jest wersja, zgodnie z ktérg autorem Waddase Maryam byt syryjski
poeta Symeon Qugaya (,,Garncarz”)®. Etiopczycy w istocie tak bardzo
byli przekonani o starozytnosci tego utworu, iz juz zyjacy w VI wieku
potlegendarny tworca etiopskiej muzyki koScielnej Yared miat si¢ uczyé
Woaddase Maryam od swojego mistrza, o czym zaswiadcza jego zywot’.

ben und iibersetzt, Leipzig 1892. Tekst zostal przettumaczony na jezyk polski przez
ks. prof. Stanistawa Kura, zob. Teksty o Matce Bozej: koscioly przedchalcedoriskie,
wstep, wybdr, oprac., post. H. PAPROCKI, Niepokalanéw 1995, 37-47. Cytowa-
ne w artykule fragmenty pochodza z tego wlasnie przektadu. Tlumaczenie fragmen-
tow zostato opublikowane w: Muza chrzescijariska, t. 1: Poezja armeriska syryjska
i etiopska, red. i oprac. M. STAROWIEYSKI, Krakow 1984, 317. W przektadzie
tym jednak wprowadzono rym i rytm niewyst¢pujacy w oryginale, poza tym praw-
dopodobnie dokonano go z jakiej$ wersji w jezyku europejskim.
W. WRIGHT, Catalogue of the Ethiopic manuscripts in the British Museum, Lon-
don 1877, 77.
H. ZOTENBERG, Catalogue des manuscrits éthiopiens (gheez et amharique) de la
Bibliothéque nationale, Paris 1877, 17. Ten rekopis zawiera tylko czytanie na sobo-
te i niedziele.
Znalazlo to nawet odzwierciedlenie w ikonografii przedstawien Efrema w sztuce
etiopskiej, zob np. zdjecie o sygnaturze EBW-2007:001:856 na stronie Mizgibi
Soolat (http://128.100.218.174:8080/login.jsp, login i hasto ,student”). We wste-
pie komentarz rozstrzyga kwestie autorstwa poematu: Ksigge te napisal Efrem Sy-
ryjezyk Efrem Garncarz. Syryjczykiem zwg go ze wzgledu na jego kraj, garncarzem
ze wzgledu na jego zajecie (s. 9). Efrem okreslony jest (zgodnie z realiami historycz-
nymi) jako uczen Jakuba z Nisibis, a w jego krotkiej biografii akcentuje sie jego po-
lemike z arianizmem. Nastepnie opisane s3 okoliczno$ci powstania dzieta: pewnego
poranka Efremowi ukazala si¢ Maryja, méwiac: Witaj, mdj ukochany Efremie. Wry-
chwal mnie. Pokorny Efrem odpowiedzial: Jakie mdglbym wychwali¢ Cig, wszak
nie zdolalby tego dokonac nikt w niebie ani na ziemi. Maryja jednak stwierdza, iz
Duch Swiety da Efremowi site i pobtogostawi mu. Po tym wstepie nastepuje wlasci-
wa egzegeza utworu.
7 W. WITAKOWSKI, Syriac influences in Ethiopian culture, ,Orientalia Suecana”
38/39(1989/1990) 196.
8 Na jego temat zob. J.W. ZELAZNY, Zarys literatury patrystycznej kregu jezyka sy-
ryjskiego, Krakow 2011, 67.
 C. CONTI ROSSINI, Vitae sanctorum antiquiorum. Gadla Yaréd seu Acta sancti
Yaréed, Romae-Parisiis 1904, 8.
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Jeszcze inna tradycja etiopska przypisuje ttumaczenie tego dzieta me-
tropolicie imieniem Salama, z pochodzenia Koptowi (jak to miafo miej-
sce w przypadku wszystkich biskupow Etiopii az do czaséw wspdlcze-
snych), ktory dziatal pod koniec XIV wieku'®. Przetozyt on z arabskie-
go na gyyz!! wiele dziel hagiograficznych (gléwnie na temat egipskich
ojcéw pustyni) oraz homilii (w tym dwie homilie o Wniebowzigciu Ma-
ryi autorstwa Cyriaka z Behnesa i Cyryla Jerozolimskiego)'.

Chociaz nie zidentyfikowano zadnego utworu z chrzeScijaniskiej tra-
dycji arabskiej, ktory bylby podstawg przektadu Waddase Maryam, pod
wieloma wzgledami jest ono podobne do koptyjskich hymnow na czesé
Dziewicy zwanych theotokia. Oba gatunki taczy nie tylko tematyka (kra-
zaca wokot tajemnicy Weielenia i narodzin Chrystusa), ale tez struktura —
calo§¢ podzielona jest na siedem czesci przeznaczonych do odSpiewy-
wania w kazdy dzien tygodnia®®.

Tradycja odmawiania przez wiernych Waddase Maryam jest jak naj-
bardziej zywa'®. Aby zrozumie¢ miejsce Waddase Maryam w liturgii etiop-
skiej, trzeba na poczatku pamietad, iz w Etiopii jest pieé podstawowych
ksiag Spiewu liturgicznego wykonywanego w koSciolach. Zammare za-
wiera psalmy eucharystyczne Spiewane przed przyjeciem Komunii. Somd
dagg“a to antyfonarz przeznaczony do uzycia w czasie Wielkiego Postu.
Miwas>*at 1 Ziq sa w uzyciu tylko w wybrane $wicta — ten pierwszy tak-
ze na pogrzebach, zwlaszcza 0séb duchownych. O ile powyzsze zbiory
hymnow stanowia proprium, a wiec czesci zmienne liturgii, ordinarium
zawarte jest w zbiorze zwanym Mo araf".

Znanym jest fakt, iz we wczesnym Kosciele bardzo waznym ele-
mentem spotkan wiernych byto odmawianie Psalméw'®. Etiopski Ko-

sz

10 L. RICCI, Letteratura in lingua ghe‘éZ, w: Storia delle letterature d’Oriente, red.
Oscar Botti, Firenze 1969, 817.

1 Jezyk gyyz byl jedynym jezykiem piSmiennictwa chrzescijaiskiej Etiopii do XVIII
wieku, do dzisiaj pozostaje jezykiem liturgicznym Etiopskiego Kosciota Ortodoksyj-
nego.

12 A. van LANTSCHOOT, Abba Salama, métropolite d’Ethiopie (1348-1388) et son
r6le de traducteur, w: Atti del Convegno Internazionale di Studi Etiopici (Roma 2-4
aprile 1959), Roma 1960, 397-401.

13 DE LACY O’LEARY, The Coptic theotokia, London 1923.

4 Bez trudu mozna znalez¢ nagrania miedzy innymi na portalu YouTube, angielskie
tlumaczenie tekstu czgsto pojawia si¢ na stronach internetowych parafii KoSciota
etiopskiego w diasporze, zob. np. http://stteklehaimanotottawa.org/sunday-school/
teaching-prayer-/ [dostep 6 lutego 2016].

S B. VELAT, Me’eraf. Commun de loffice divin éthiopien pour toute I'année. Texte
éthiopien avec variants, Louvain 1961, 1-10.

16 Por. np. J.J. JANICKI, U poczgtkow liturgii kosciota, Krakéw 2002, 37-47. Prakty-
ka ta zaSwiadczona jest juz w Nowym Testamencie, np. Kol 3, 16.
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Sciot Ortodoksyjny przechowal wiele niezwykle archaicznych elementéw
chrzescijanstwal”, w tym takze centralng role Psalméw w liturgii i eduka-
gi. Maaraf to ksiega, ktdrej pierwotna funkcja zapewne bylo rozpisanie
cyklu Spiewania Psalmow na caly rok liturgiczny wraz z towarzyszacymi
im melodiami zapisanymi przy uzyciu tradycyjnej etiopskiej notacji mu-
zycznej. Z czasem oprocz Psalméw biblijnych zostaly do niego wigczone
teksty, ktore Kosciot uznat za niemal réwne Psalmom i godne wiaczenia
do liturgii'®. Wsréd tekstow tych nie zabrakto rowniez Waddase Mary-
am. W istocie utwor ten razem z Psalmami, kantykami biblijnymi oraz
innym zbiorem hymnéw maryjnych, zwanym ‘Angdsd barban (,,Brama
$wiatlosci”), tworzy typowy etiopski modlitewnik wystepujacy w niezli-
czonej liczbie rekopisow?.

Od strony formalnej Waddase Maryam podzielone jest na siedem
czesci przeznaczonych do czytania w kolejne dni tygodnia, przy czym
zwyczajowo w rekopisach jako pierwsze wystepuje czytanie niedzielne,
jako ostatnie — sobotnie. Nie zastosowano w nim $rodkéw charaktery-
stycznych dla etiopskiej poezji (takich jak rymy czy okreslona konwencjg
struktura rytmiczna) ani nie nadano formalnej struktury kt6rego$ z trady-
cyjnych etiopskich gatunkéw poetyckich (np. salam czy mdlka™). Mimo
to, jak juz wspomniano, tekst przeznaczony jest do Spiewania.

Pod wzgledem tresci ,,Pochwala Maryi” taczy fragmenty, w kt6rych
mowigcy zwraca sie bezposrednio do Maryi, wychwalajac rozmaite Jej
aspekty, z prowadzonymi w trzeciej osobie rozwazaniami teologiczny-
mi na Jej temat. Taka konwengja przypomina syryjskie poematy memra,
ktorych najstynniejszym autorem byt $w. Efrem. Skadinad wiele watkéw
w etiopskiej literaturze maryjnej ma swoje wyrazne analogie u Efrema,
chociaz otwarte pozostaje pytanie, czy jest to skutek recepcji pism Efre-
ma w Etiopii, czy tez czerpania obu stron ze wspdlnego zrodta?!.

7 Jedng z charakterystycznych cech Kosciola etiopskiego jest zachowanie niektérych
elementow starotestamentalnych, ktérych nie ma w innych Kosciolach chrzescijari-
skich. Por. S. KUR, Koscidl etiopski, w: Koscioly, wspdlnoty, herezje. Szkice z trady-
¢ji chrzescijariskich, red. M. DOBKOWSKI, Warszawa 1997, 30. Nie nalezy przy
tym sadzié, ze KoScidt etiopski jest swoistym zywym muzeum wczesnego chrzesci-
jafnstwa, wrecz przeciwnie, jest to ogromna (ok. 45 milionéw wiernych) zywa wspol-
nota, reagujaca od wiekOw na zmieniajace sie okolicznosci.

'8 F. HEYER, Die Kiche Athiopiens, Berlin-New York 1971, 118.

¥ K. STOFFREGEN-PEDERSEN, Traditional Ethiopian exegesis of the Book of Psalms,
Wiesbaden 1995, 54.

20 Wprowadzenie do etiopskiej poezji daje S. Kur w: Muza chrzescijariska. .., 301-
306.

2! Zagadnienie zwigzkow $w. Efrema z Kosciotem etiopskim omawia praca doktorska
Ralpha Lee: Symbolic interpretations in Ethiopic and Ephremic literature obronio-
na w School of Oriental and African Studies w Londynie w 2011 roku.



Tres¢ Waddase Maryam nie wydaje sie szczegOlnie rygorystycznie
skomponowana i pewne watki powracajg regularnie przez caly tekst,
niemniej da sie wyr6zni¢ pewne idee dominujgce w poszczegdlnych
czytaniach.

Czytanie na poniedzialek poswiecone jest w zasadzie Chrystusowi,
ktory jako drugi Adam, zapowiedziany przez proroka Izajasza, ,,narodzit
si¢ w ciele Dziewicy bez ludzkiego nasienia i zbawit nas”. Maryja nie jest
bezposrednio przywolana poza powyzszg wzmianka, ale kazda zwrotka
konczy si¢ stowami si’ali lind qoddast — ,Médl sie za nami Swicta”.

Czytanie wtorkowe, w wiekszosci wywiedzione ze Starego Testa-
mentu, zawiera rozliczne poréwnania Maryi, ktora jest miedzy inny-
mi okreSlona ,,drabing, ktorg ujrzal Jakub”, ,krzewem, ktory ujrzat
Mojzesz” czy ,skarbcem, ktéry nabyl Jozef iznalazt w nim perle dro-
gocenng”. Maryja, czysta i zapieczetowana Dziewica, wybrana przez
Boga pickna golebica, stawiona jest tutaj ze wzgledu na swoje cudowne
macierzyfstwo.

W czytaniu sSrodowym parokrotnie powraca motyw Maryi jako bra-
my, ,,ktéra zrodzita nam Zbawiciela”. Ponadto zostaje Ona utozsamio-
na z ,,Jeruzalem, miastem prorokow i mieszkaniem radosci wszystkich
Swietych”. Maryja nie ma sobie rownych wsrdd catego stworzenia, jest
wieksza od cherubinéw, serafindéw i od wszystkich $wietych. Przywola-
na jest wizja proroka Ezechiela (zapewne Ez 43), ktéra jawi sie jako sta-
rotestamentowa zapowiedZ chwaly Maryi.

Kazanie czwartkowe skupia si¢ na mesjanskich zapowiedziach
w ksiegach Starego Przymierza: przywolane zostaja niektore fragmen-
ty, gdzie pojawia si¢ nazwa Betlejem (jak np. 2 Sm 23, 15). Posta¢ Ma-
ryi zostaje skonfrontowana z Ewa, otworzyta Ona bowiem brame raju
zamknietg przez te druga.

Czytanie pigtkowe stanowi swoistg wariacje na temat modlitwy
»Zdrowa$ Mario”, ktorej fragmenty s3 w czytaniu wielokrotnie powta-
rzane irozwijane. Wierni zostajg przyrownani do archaniota Gabriela
i podobnie jak on wychwalajg Dziewice. Postaé Maryi odczytana zosta-
je przez pryzmat eklezjologii: ,,Jeste§ namiotem obszernym, ktéry gro-
madzi wierny lud chrzeScijanski”. W pie$ni sobotniej pojawia sie bodaj
najbardziej zadziwiajacy, a typowy dla Etiopii motyw, czyli poréwna-
nie Maryi do Przybytku Mojzeszowego: ,,Jeste$ przybytkiem, Ty, kt6ra
nosisz miano $wiete Swietych. W nim arka pokryta zlotem ze wszyst-
kich stron, a w niej tablice przymierza”. Motyw ten kontynuowany jest
w czytaniu niedzielnym, gdzie dodatkowo Maryja zostaje przyréwnana
do sprzetéw liturgicznych (Swiecznika i kadzielnicy) oraz do laski Aaro-
na, ,.ktéra wyrosta bez zasadzania i bez podlewania wodg”, w czym wi-
da¢ wyraznie zapowiedZ mesjanska.
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2. Tradycyjna etiopska interpretacja Woddase Maryam

Czytajac ,,Pochwale Maryi” czy jakiekolwiek inne dzielo literatury
etiopskiej, stykamy sie z tekstem odleglym chronologicznie, geograficz-
nie, jezykowo i kulturowo. Nic dziwnego, ze liczne znaczenia czytelne
dla adresatow tych utworéw mogg by¢ dla nas catkowicie niewidocz-
ne. Na szczeScie w Etiopii istnieje pokazna i fascynujgca grupa tekstow
dajacych nam wglad w to, jak sami Etiopczycy rozumieli dawne dziela
w jezyku go‘az. Sg to komentarze zwane andomta®.

Powstanie tych komentarzy wiaze si¢ z dyglosja, jaka panowala
na obszarze chrzescijaniskiej Etiopii. Przez wieki jedynym jezykiem pi-
$miennictwa byl go‘az, zas jezykami codziennej komunikacji byly tigrinia
w czeSci pétnocnej i amharski w czeSci potudniowej Cesarstwa. Z bie-
giem czasu znajomo$¢ ,,Swietego” jezyka gyyz zanikala, pojawila si¢ za-
tem konieczno$¢ sporzadzenia thumaczen na jezyk wehikularny, zaopa-
trzonych dodatkowo w objasnienia teologiczne i historyczne®. Powsta-
jace od XIX wieku komentarze andomta zawierajg parafraze tekstow
biblijnych i liturgicznych, ale tez objasnienia teologiczne, przekazywane
ustnie przez pokolenia w etiopskich szkofach przykoscielnych.

Komentarz do Waddase Maryam znany jest z wielu rekopiséw*. Zo-
stal on réwniez opublikowany przez wydawnictwo Ton$a’e ziGuba’e,
oficjalng drukarnie patriarchatu w Addis Abebie*. Dzigki temu komen-
tarzowi mozemy poglebi¢ nasze rozumienie calego tekstu i pozna¢ etiop-
ska interpretacje poszczegdlnych jego fragmentow.

W kolejnych akapitach bedzie podjeta préba, na przykladzie frag-
mentu na sobote, przeSledzenia tresci teologicznej komentarza, a przede

2 Krétkie i uzyteczne wprowadzenie do tej tematyki wraz z obszerna bibliografia daje:
V. BOLL, Die amharischen andomta Kommentare zur Liturgie und zur Bibel, w: Stu-
dia Aethiopica in honor of Siegbert Ublig on the occasion of his 65th birthday, red.
V. BOLL, D. NOSNITSIN, T. RAVE, WOLBERT G.C. SMIDT, E. SOKOLINSKA-
IA, Wiesbaden 2004.

2 Bardzo podobnym zjawiskiem bylo na przyktad powstanie aramejskich targuméw
do Biblii hebrajskiej, por. S. MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamen-
talnej, Krakow 1994, 350-355.

24 Duza ich grupa jest znana dzieki mikrofilmowym reprodukcjom przechowywanym
w Hill Monastic Museum & Library w Collegeville, USA. Katalog tej kolekgji do-
stepny jest online: http://www.vhmml.us/research2014/catalog/text_search.asp. In-
teresujgcy nas tekst zawierajg mikrofilmy o sygnaturach: 1066, 1073, 1075, 1271,
3869, 4579, 5044, 5415, 5855.

= Wadddse Maryam qaddus Efrem vydiddrrdsdw: kdqgddmo abbatolc siwdird siwarrid
yamdttaw nababunna torg“ame [Pochwala Maryi napisana przez Swietego Efrema:
thumaczenie i objasnienie przekazane w tradycji przez dawnych ojcéw], Addis Abiba
1983 [=1990/1991]. W dalszej czeSci numery stron odnoszg sie do tego wydania,
cytowanego jako WM.



wszystkim zidentyfikowania i zobrazowania konkretnymi przyktadami
zastosowania w komentarzu sposobow egzegezy, ktore ukazujg zwigzek
Maryi ze Starym Testamentem.

2.1. Tres¢ czytania sobotniego ,,Pochwatly Maryi”

Aby zilustrowaé powyzsze rozwazania, przytoczymy tutaj w catosSci
fragment oficjum przeznaczony do odczytania w sobote oraz przesledzi-
my gléwne watki jego tradycyjnej interpretacji. Oto objasniany tekst:

1. Czysta, jasniejgca i swigta we wszystkim, ktdras obejmowata Pana
swoimi rekami! Wszelkie stworzenie cieszy si¢ z Nig wolajgc i méwigc:
Mddl sie za nami, Swieta! Ciesz sie, o pelna laski, ciesz sie, gdyz znala-
zlas taske. Pan z Tobg.

2. Blogostawimy Tiwojg wielkosc, o czcigodna Dziewico, i przesyla-
my Ci wraz z aniolem Gabrielem radosng wiesé, Ze z owocu Twego tona
stalo sig¢ zbawienie naszego rodu i przyblizylo nas do Boga, Jego Ojca.
Moadl sie za nami, Swigta!

3. Jak oblubieniec nieskalany Duch Swiety spoczgl na Tobie, a moc
Najwyzszego ocienila Cig, o Maryjo! Prawdziwie zrodzitas Stowo, Syna
Ojca, ktéry trwa na wieki. Przyszedl i wybawil nas od grzechu. Modl
sie za nami, Swieta!

4. Jestes rodem z korzenia Dawida, zrodzilas nam w ciele naszego
Zbawiciela Jezusa Chrystusa. Jedyne Stowo Ojca, ktore istnialo przed
Swiatem, ukrylo si¢ i wziglo z Ciebie postac stugi. Modl si¢ za nami,
Swigta!

3. Jestes drugim niebem na ziemi, o Boza Rodzicielko! Wzeszlo dla
nas z Ciebie Slovice sprawiedliwosci. Zrodzilas Je wedlug przepowiedni
prorokéw bez nasienia [ludzkiego] i bez naruszania [dziewictwa]. Médl
sie za nami, Swieta!

6. Jestes przybytkiem, Ty, ktora nosisz miano swigte swigtych. W nim
arka pokryta zlotem ze wszystkich stron, a w niej tablice przymierza. Je-
stes zlotym koszem. Ukryta manna, to jest Syn Bozy przyszedt i zamiesz-
kat w Maryi, Dziewicy bez zmagzy. Stowo Ojca stalo si¢ z Niej czlowie-
kiem. Whdala na swiat Kréla chwaly, przyszed! i zbawil nas. Cieszy sig
rajski ogrod, gdy Baranek mowigcy, Syn Ojca trwajgcego na wieki, przy-
szed! wybawic nas od grzechu. Modl sie za nami, Swieta!

7. Nazwano Cig Matkg Chrystusa Krola. Po zrodzeniu go pozostatas
w dziewictwie mocg cudownej tajemnicy i zrodzilas Emmanuela. Dlate-
g0 zachowal Cie bez skazy. Médl sie za nami, Swieta!

8. Jestes drabing, kiorg ujrzat Jakub, nad ktérg byt Bég, gdyz no-
sitas’ w swoim lonie uswigconym lego, kiérego nie mozina w ogole uj-
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rzec. Stalas sig dla nas oredowniczkg u naszego Pana Jezusa Chrystusa,
ktory stal sig czlowiekiem z Ciebie dla naszego zbawienia. Modl sig za
nami, Swigta!

9. Oto Pan wyszedl z Ciebie, o blogostawiona komnato czysta, aby
zbawic caly swiat, ktory stworzyl w wielkosci swego milosierdzia. Wy-
stawiajmy Go, wychwalajmy Go, gdyz jest dobry i milujgcy ludzi. Médl
si¢ za nami, Swigta.’

10. Ciesz sig, o petna laski, Dziewico bez zmagzy, stworzenie czyste,
chwalo calego swiata, swiatlosci niegasngca, swigtynio niezniszczalna, la-
sko wiary niewzruszona, podporo swietych! Modl sie za nami do Tiwego
Syna, dobrego Zbawiciela naszego, aby si¢ zmitowat i ulitowal nad nami,
aby przebaczyl nasze grzechy. Médl sie za nami, Swieta!™.

2.2. Dzieni sobotni

Wybdr soboty podyktowany jest szczegblng funkgja tego dnia w tra-
dygji etiopskiej. Jego symboliczna rola jest widoczna nawet w okreSle-
niach tego dnia w jezyku gyyz*’:

Sobota Niedziela
AVt AQU-L: szabat (vt hCorkes szabat
sanbitd “aybud | zydowski sanbitd chrzescijaniski
krastiyan
87t A »plerwszy Al N0 W znaczeniu
qédamit sinbdt | [z dwoch] *ohud sanbit »pierwszy
szabat” dzien
(uzyte np. tygodnia”,
wDz 1, 12 to wyrazenie
w niektérych uzyte np.
rekopisach) w Mk 16, 2;
tk 24, 1;
120, 1)
el (A0 maly szabat 002 Ak wielki szabat
na’us sanbdt ‘abiyy sinbdt

26 Ttumaczenie ks. prof. Kura wedlug wydania cytowanego powyzej. Nie jest to wprost
powiedziane, ale nalezy przypuszczaé, ze ttumaczenie zostalo dokonane z edycji
Friesa z pominieciem alternatywnych lekcji podanych w aparacie krytycznym. Po-
dziat tekstu na poszczegdlne dni na numerowane czesci nie wystepuje w etiopskim
oryginale.



Juz samo spojrzenie na powyzsza terminologie pokazuje, ze w tra-
dyqji etiopskiej szabat i niedziela sg ze sobg SciSle zwigzane, wrecz kom-
plementarne. Swictos¢ soboty wywiedziona ze Starego Testamentu dla
Etiopczykéw nie podlegata dyskusji, wiele kontrowersji budzita natomiast
kwestia, czy sobota winna by¢ traktowana jako dzien réwnie $wicty jak
niedziela czy tez niedziela powinna mie¢ prymat?. Istniata réwniez po-
niekad kompromisowa koncepcja jednego szabatu trwajacego czterdzie-
Sci dziewie¢ godzin (dwa pelne dni, czyli sobota i niedziela, oraz jedna
godzina w piatek na pamigtke pochéwku Chrystusa)®. Tak czy inaczej,
sobota jest dniem, ktory symbolizuje taczno$é pomiedzy Starym a No-
wym Przymierzem i w takim tez duchu utrzymane jest sobotnie czyta-
nie ,,Pochwaty Maryi”.

Z czeSci wstepnej do czytania sobotniego dowiadujemy sie, ze to
wlasnie tego dnia Maryja objawila si¢ Efremowi, proszac: ,Wychwal
mnie”. Efrem poprosit o blogostawienistwo, na co Maryja odpowiedzia-
ta: ,,Blogoslawiefistwo mojego Syna i Jego Ojca i Ducha Swictego niech

spocznie na tobie™.

2.3. Symbolika starotestamentowa

Jest rzecza wiadoma, ze liczne fragmenty Starego Testamentu moz-
na interpretowaé w kontekscie maryjnym?!. Nie inaczej przedstawia sie
to w tradycji etiopskiej, do ktérej nalezy Waddase Maryam. W oma-
wianym tekscie znajdujemy poréwnanie Maryi do przybytku Swiatyni
(cz. 6) oraz drabiny Jakubowej (cz. 8). Pierwsze poréwnanie wystepu-
je czesto w etiopskiej poezji maryjnej*?, ponadto aluzyjnie jest ono tak-
ze obecne w sztuce etiopskiej, gdzie zwlaszcza we wezesnych (XIV-XVI
wiek) iluminacjach Ewangelii Maryja przedstawiana jest, jak sie¢ wydaje,

27 A. DILLMANN, Lexicon linguae aethiopicae cum indice latino, Lipsiae 18635, kol.
369-370. Szerzej na temat idei niedzieli jako chrzescijaniskiego szabatu zob. HAB-
TEMICHAEL KIDANE, The Sinbidt-Sunday in Ga’az liturgical texts, w: Studies in
Ethiopian Languages, Literature, and History. Festschrift for Getatchew Haile, red.
A.C. McCOLLUM, Wiesbaden 2017, 321-344.

¥ Szerzej na temat szabatu w Etiopii zob. E. HAMMERSCHMIDT, Stellung und Be-
deutung des Sabbats in Athiopien, Stuttgart 1963.

2 GETATCHEW HAILE, The forty-nine hour Sabbath of the Ethiopian Church, ,,Jo-
urnal of Semitic Studies” vol. 33(1988) no. 2, 233-254.

30 WM 168.

31T ZIELONKA, Teksty Starego Testamentu w czytaniach mszalnych na uroczystosci
maryjne, Niepokalanow 2012.

32 Np. &7l @kt HhH, Ceh LT DavPRA Pt PEAT DMyt ACYT @A Mt
HA.27He 9P Stalas sig komnatq swigtosci, swigtynig Swigtnicy Najswigtszej, zastong
Swiatla i niewyttumaczalnym tronem chwaty, por. A. GROHMANN, Aethiopische
Marienhymnen, Leipzig 1919, 315.
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réwnie czgsto w kontekstach wiazacych Ja ze Swiatynig (ofiarowanie,
proba gorzkiej wody), jak w znanych z przekazu ewangelicznego sytu-
acjach wigzacych Ja z Synem™.

Nieco rzadsze jest poréwnanie Maryi do drabiny Jakubowej, obec-
ne chocby juz u Jana Damasceriskiego w Pierwszej homilii na Wniebo-
wziecie Najswietszej Maryi Panny. Egzegeta, komentujac fragment o dra-
binie Jakubowej, stwierdza:

Niektorzy [méwia): wizja, jakg ujrzal [Jakub] byla w sobote. Wizja
zakoriczyla si¢ we wtorek™.

Nie wydaje sie, aby podobne chronologiczne umiejscowienie wizji
Jakuba pochodzito z blizej nieokreSlonej w tekscie literatury egzegetycz-
nej (np. z targuméw). Mozna natomiast poszukac jego zrodel w trady-
gi etiopskiej. W literaturze egzegetycznej dniom tygodnia przyporzad-
kowana jest okreslona symbolika, ktora odwotluje si¢ do kolejnych dni
stworzenia $wiata, to za$ dziato sie od niedzieli do pigtku. Wedlug jedne;j
z tradycji, kazdemu z pigciu dni przyporzadkowany jest jeden z tzw. ,,pie-
ciu filar6w wiary”, czyli podstawowych doktryn chrzescijanstwa. W tej
tradycji wtorek odpowiada doktrynie o Wcieleniu*, a wiec doskonale
komponuje si¢ z przewodnim motywem Waddase Maryam.

Starotestamentowe skojarzenia egzegety moga by¢ stosunkowo nie-
oczywiste. W czesci dziesiatej ofium napotykamy fraze ,,stworzenie czy-
ste” (oryg. Achtt b0t lohokat gaddast, przy czym lohok“at oznacza
procz ,stworzenia” takze ,,wyr6b” np. z gliny). Egzegeta odsyta nas*® do
epizodu z 2 Krl 2, 18-21, w ktérym prorok Elizeusz za pomocg misy (tu
w Biblii etiopskiej pada wiasnie stowo [ohak“at) z solg uzdrawia wody,
aby mogli z nich korzysta¢ mieszkancy Jerycha. Egzegeta wyjasnia:

Misa jest symbolem Naszej Pani, sol — Pana, za-
trucie [wod] — kary za grzechy i przekleristwa.
Zatrucie zas pochodzi z wody, a nie z ziemi,
a kara za grzechy i przekleristwa pochodzi od
diabla, nie od Adama®’ .

3 M. KRAWCZUK, Apokryfy Nowego Testamentu jako inspiracja dla sztuki chrzesci-
janskiej: przypadek ikonografii préby gorzkiej wody w etiopskich iluminacjach, ,,Ze-
szyty Naukowe KUL” t. 60 (2017) z. 2/238, 339-350.

WM 176.

35 R.W. COWLEY, Ethiopian Biblical exegesis. A study in exegetical tradition and her-
meneutics, Cambridge 1988, 258. Dodajmy, ze istnieja tez inne wykladnie symboli-
ki dni tygodnia, np. taka, ktora wigze dni tygodnia z najwazniejszymi $wigtami w ro-
ku liturgicznym. Wedtug niej wtorkowi odpowiada Zestanie Ducha Swigtego. We
wtorkowy poranek Bog stworzyl rogliny, drzewa i nasiona. TAMZE, 173.

36 WM 179.

37 TAMZE, 180.



Dzigki wykorzystaniu tozsamosci uzytego stowa (i swojej dogleb-
nej znajomosci tekstu Biblii) egzegeta odczytuje tu bardzo oryginalng
prefiguracje.

Jak wspomniano, niezwykle istotnym watkiem etiopskiej teologii
jest utozsamienie Maryi z Syjonem i $wigtynig jerozolimska. W czesci
szdstej Maryja przyréwnana jest do przybytku (débtdira) oraz okreSlona
mianem $wiete Swietych” (gaddus gaddusan). Terminem tym okreSla
sie po etiopsku nie tylko biblijne sanktuarium, ale rowniez wewnetrzna
czes¢ kosciola, gdzie z dala od oczu wiernych ksieza sprawuja Euchary-
stie. W jezyku etiopskim stowo okreslajace przybytek rowniez jest ro-
dzaju zeniskiego, tym bardziej wiec nasuwa sie analogia, ze tak jak sank-
tuarium biblijne miescito w swoim wnetrzu tablice prawa, Maryja nosi-
ta w sobie Chrystusa. Egzegeta, komentujac te czesé, stwierdza:

masz [Maryjo] przymierze [etiop. kidan)],
w ktorym zapisane jest prawo’s.

Uzyte stowo kidan oznacza przymierze w sensie biblijnym (uzywa-
ne jest np. w zlozeniu baluy kidan ,Stary Testament”), zarazem jednak
odsyta do etiopskiej idei ,,przymierza taski” (kidand mohrdt), zgodnie
z ktérym Maryja jest w stanie uzyskac od Syna wybaczenie dla kazdego
grzesznika proszacego Ja o faske®.

Komentujac czeS¢ szosta poematu, egzegeta doszukuje sie analogii
pomiedzy strukturg budynku koscielnego a Maryja. Nalezy wyjasnié,
ze tradycyjny Kosciol etiopski sklada si¢ z trzech koncentrycznie utozo-
nych przestrzeni o rosngcym w kierunku centrum stopniu Swietosci. Sa
to, idac od zewnatrz: dziedziniec (gone mahlet), gdzie wierni stojg pod-
czas mszy, przedsionek (gaddoast), gdzie przyjmujg komunie, oraz sank-
tuarium (mdqdds), gdzie znajduje sie niewidoczny dla wiernych oltarz,
na ktérym spoczywa replika tablic Przymierza (tabot). Wedlug tradycji
etiopskiej taki uklad SciSle odzwierciedla strukture $wigtyni jerozolim-
skiej*. Komentarz wyjasnia:

Sanktuarium jest symbolem Jej [Maryi] ciala
i duszy, przedsionek — Jej rozumu, tabot — Jej
fona, ottarz — Weielenia*'.

3 WM 174.

3 A. MARCANDALLI, ,,I miracoli di Maria”. Spiritualita Mariana e pieta popolare
abissina, Roma 2003, 88. Szerzej na temat ,,przymierza faski” zob. S. KUR, Bdg Oj-
ciec a Maryja w tradycji etiopskiej, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 213-214.

40 A. WONDMAGEGNEHU, J. MOTOVU, The Ethiopian Orthodox Church, Addis
Ababa 1970, 46.

WM 174.
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Jest tu zatem wylozona analogia: koSci6t — $wigtynia jerozolimska —
Maryja. W tym kontekscie nalezy wspomniec, ze kazdy kosciot w Etio-
pii z definicji poza swoim podstawowym wezwaniem nosi zawsze tak-
ze wezwanie Maryi®. Kazdy koscidt jest zatem zarazem odpowiedni-
kiem $wiatyni dla ludu Nowego Przymierza, jak i ziemskim odpowied-
nikiem ciala Maryi.

W czesci czwartej omawianego tekstu pojawia si¢ nawigzanie do ge-
nealogii Maryi. Oto jak zostaje rozwiniete w komentarzu:

Korzeri rosnie w dot i w gore. W gore to znaczy
[do] Jessego, w ddt to znaczy [do] Joachima,
a punktem spotkania [jest] Dawid®.

Egzegeta podkresla zatem dostowne pokrewienistwo z Dawidem, by
w ten sposéb zaznaczy¢ tez pokrewienistwo symboliczne. Dawid spro-
wadzil Arke Przymierza do Jerozolimy, Maryja —jak to zostaje stwier-
dzone w tej samej czgSci — zrodzila Zbawiciela. Nadmieni¢ mozna, ze bi-
blijny Dawid nie jest postacig bardzo prominentng w etiopskiej literatu-
rze apokryficznej, w odréznieniu choéby od Salomona, ktéry odgrywa
kluczowa role miedzy innymi w jednym z najwazniejszych dla tradygji
etiopskiej tekstow — ,,Chwale krolow”*. Imi¢ Dawid nosito natomiast
kilku cesarzy Etiopii, z ktorych najwazniejszym byl panujacy w latach
ok. 1379-1413 Dawid II. Byl on ojcem cesarza Zir‘a Ya‘aqoba, ktory
wprowadzil w Etiopii niezwykle rozbudowany kult Maryi®. Sam Da-
wid réwniez byl wielkim czcicielem Maryi, co przejawia sie chocby we
wprowadzonej za jego czasoéw ikonografii, w ktdrej cesarz przedstawio-
ny jest w trakcie dokonywania prostracji przed Maryja*.

3. Podsumowanie

Waddase Maryam, wedle wszelkiego prawdopodobienstwa oryginal-
ny utwor etiopski, jest poematem liturgicznym. Stuzy przede wszystkim

42 E. FRITSCH, The altar in the Ethiopian Church: history, forms and meanings, w:
Inquiries into Eastern Christian Worship: Selected Papers of the Second Internatio-
nal Congress of the Society of Oriental Liturgy, Rome, 17-21 September 2008, red.
B. GROEN, S. HAWKES-TEEPLES, S. ALEXOPOULOS, Leuven [etc.] 2012, 466.
Scisle rzecz biorac, wezwanie nosi nie tyle kosciot, co znajdujacy sie w nim tabot.

B WM 171.

4 St. Streleyn (ttum.), Kebra Nagast, czyli chwata kréléw Abisynii: fragmenty, Warsza-
wa 1956.

+ GETATCHEW HAILE, The mariology of Emperor Zdir’a Ya’aqob of Ethiopia: texts
and translations, Roma 1992.

46 Zob. reprodukcja w: S. UHLIG, Encyclopaedia aethiopica, vol. 2, Wiesbaden 2005,
112.



oddawaniu czci Maryi, ale jednoczesnie komunikuje okreslone praw-
dy teologiczne. W tym sensie nasuwa skojarzenia z syryjskimi homilia-
mi metrycznymi (memra) znanymi miedzy innymi z twérczoéci Efrema
Syryjczyka, chociaz raczej nie nalezy doszukiwac si¢ tutaj bezposredniej
inspiracji. Gtéwne idee tekstu, takie jak utozsamienie Maryi z przybyt-
kiem $wigtyni (badz samg $wiatynig) czy Jej rola wstawienniczki u Syna
sa w Waddase Maryam wyrazone wprost. Tradycyjny amharski komen-
tarz pozwala jednak odszyfrowaé ukryte sensy i mniej oczywiste zwiaz-
ki pomiedzy Starym a Nowym Testamentem. Komentarze dowodzg do-
glebnej znajomosci Pisma Swietego u etiopskich uczonych i stanowig in-
teresujacy przykliad ich intelektualnej kreatywnosci.
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The Old Testament prefigurations of Virgin Mary
according to a traditional Ethiopian commentary
to a Marian liturgical hymn Waddase Maryam
(,The Praise of Mary”)

(Summary)

The article describes an Ethiopian liturgical hymn Waddase Maryam written
in Classical Ethiopic (Ge’ez) in ca. 15" Century as well a traditional commentary
to this work compiled in Amharic. The hymn contains numerous allusions to the
prefigurations of Mary in the Old Testament comparing her to i. a. the Sanctuary
of the Jerusalem Temple or to the Jacob’s ladder. The commentary develops these
themes in a creative way at the same time providing additional interpretation by e.
g. discovering Marian prefiguration in the story of Elisha from 2 Kings 2, 18-21 or
by presenting a church building as a symbolic earthly representation of Mary. The
commentary shows a profound knowledge of the Bible by Ethiopian scholars and
serves as an interesting example of native Ethiopian exegetical tradition.

Keywords: Virgin Mary, Ethiopia, Old Testament, exegesis, Marian
prefigurations.

Stowa kluczowe: Maryja, Etiopia, Stary Testament, egzegeza, zapowie-
dzi maryjne.
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niej wiecej dwadziescia lat temu, rzec by mozna na przetlomie

wiekow, a nawet tysiacleci, w polskiej literaturze mariologicznej
bardzo zywym tematem byl problem komplementarno$ci dwéch zasad
mariologicznych: Per Mariam ad lesum i Per lesum ad Mariam. Punk-
tem kulminacyjnym catej dyskusji stata sie pamietna wypowiedz papie-
za Jana Pawla II wieiczaca jego homili¢ wygloszong 24 wrzesnia 2000
roku podczas mszy $wietej na zakonczenie XX Kongresu Mariologicz-
nego. Papiez zakonczyl wspomniang homilie stowami: Ad lesum per Ma-
riam, ale takze Ad Mariam per lesum! Amen'.

Wygloszona oficjalnie, papieska, publiczna akceptacja obu tych for-
mut wzbudzita natychmiast ogromy entuzjazm i rozbudzita daleko ida-
ce nadzieje, zwlaszcza wsrdd — obecnych podczas wspomnianego wy-
zej Kongresu i koficzacej go homilii — polskich mariologéw, ktérzy od
lat starali si¢ promowaé wprowadzenie w zycie zar6wno akademickie,

jak i duszpasterskie obu tych

Ks. Lech Wolowski zasad pobozno$ci maryjne;j
(a nie tylko tej jednej ,,standar-

SlOWO dowej”: Przez Maryje do Jezu-
. sa). Na poparcie tych stow

0 SynteZIe zasad warto przytoczy¢ tu petng en-

Per Mariam ad lesum tuzjazmu relacje o. prof. S.C.
. . Napiorkowskiego, ktéry po
i Per lesum ad Mariam powrocie z Kongresu w naste-
CALVATORIS MATER pujacy sposéb dz.lehl sig swa
20(2018) nr 1-4, 254-263 radoscig z czytelnikami: Prze-

Zywalismy niebotyczng ra-

dosc. Nigdy w dziejach, nig-
dy od stworzenia swiata zZaden Papiez nie wyglosil zasady Per lesum ad
Mariam. Bylismy przekonani, zZe stalo si¢ cos znaczgcego, nawet jakos
przelomowego i to w mocnym tego stowa znaczeniu. Wracalismy znad

! JAN PAWEL 11, Tajemnica Trdjcy Swigtej a Maryja (24.09.2000), ,,LOsservatore Ro-
mano” (wydanie polskie) 21(2000) nr 11-12, 15-16. Bardzo interesujaca jest histo-
ria tego cytatu. W oficjalnej wersji wspomnianej homilii, wydrukowanej p6zniej we
wtloskim wydaniu ,,LOsservatore Romano”, obecna byla jedynie pierwsza, mozna
powiedzie¢ ,,standardowa” formuta: Ad lesum per Mariam. Niemniej jednak obec-
ni wéwczas na placu $w. Piotra polscy mariolodzy z o. prof. S.C. Napiérkowskim
na czele zauwazyli, ze papiez, koficzac homilie, dodat — uwzglednione dopiero poz-
niej (po interwencjach) w polskim wydaniu ,,’Osservatore Romano” — stowa: Ed
anche per Mariam ad lesum. Czytelnika zainteresowanego szczegélami tych histo-
rycznych wydarzen odsytamy do: S.C. NAPIORKOWSKI, Per lesum ad Mariam.
Interpretacja wypowiedzi Jana Pawla 11, w: Materialy z sympozjum mariologicznego
zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne. Licher, 26-27 paZdzier-
nika 2001, red. S.C. NAPIORKOWSKI, K. PEK MIC, Czestochowa-Lichefi 2002,
9-29.



Tybru nad Bystrzyce z glebokim przekonaniem, ze Jan Pawel II postawil
przed nami nowy program, ktory trzeba podjgc w zatroskaniu o chrze-
Scijariskg (nie tylko maryjng) poboinosé>.

Niestety, entuzjazm ten nie do kofica udzielit si¢, a przynajmniej nie
na dlugo zagoscit w polskiej literaturze mariologicznej. Oczywiscie mozna
wymieni¢ liczne artykuly i opracowania, ktére — w tamtym czasie — w ca-
tosci lub choéby w czesci poswiecone byly temu zagadnieniu®. Jednak-
ze dzis, juz niemal dwadzie$cia lat po tamtych wydarzeniach, odnosi si¢
wrazenie, ze problematyka ta ulegta zmarginalizowaniu, jesli nie wrecz
zapomnieniu. Po licznych éwezesnych publikacjach dzi$ nie ma juz pra-
wie $ladu w postaci prac, ktére podejmowalyby te problematyke stara-
jac sie ja w sposdb istotny rozwijaé, poglebiaé i przyblizac.

Obecny artykut jest krokiem w kierunku odwrécenia tej sytuagji.
Potencjal zarowno naukowy, jak i duszpasterski tkwiagcy w obu tych za-
sadach mariologicznych, a zwlaszcza w ich syntezie, nie pozwala przejsé
obok nich obojetnie i uznaé, ze cata wspomniana wyzej dyskusja juz daw-
no si¢ ,,wypalita” i byla jedynie przejawem ,,zachlysniecia” sie jedna, pod-
niosla wprawdzie, ale dos¢ krétka chwilg w historii mariologii.

Wydaje si¢, ze nie powiedziano w tym temacie jeszcze ostatniego
stowa. Z calg pewnoscig brakuje poglebienia rozumienia komplemen-
tarnosci obu tych zasad oraz precyzyjnego sformulowania ich synte-
zy. W niniejszym artykule postaramy si¢ przedstawic jedng z propozydji
zmierzajacych ku wypelnieniu tej luki.

1. Problem komplementarnosci obu zasad

Problem teologicznego wyjasnienia znaczenia oraz umotywowania
koniecznosci wspolistnienia obu omawianych tu zasad mariologicznych
zostal szeroko i zadowalajgco przedstawiony we wspomnianych juz wy-
zej pracach. Nie bedziemy si¢ wiec tym problemem zajmowaé w niniej-
szym artykule, tym bardziej ze w bardzo ciekawy, zwiezly i syntetycz-
ny sposéb przedstawil go juz na famach ,,Salvatoris Mater” K. Kowalik
w cytowanym wczesniej artykule.

2 TAMZE, 10.

3 Wystarczy wymieni¢ tu takie prace jak: K. KOWALIK, Per Mariam ad lesum. Per
lesum ad Mariam, ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 2, 22-33; W. SIWAK, Przez Jezu-
sa do Maryi wedtug Jana Pawla 11, w: Materiaty z sympozjum mariologicznego zor-
ganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne..., 163-192; J. KUDASIE-
WICZ, Biblijna droga poboinosci maryjnej. Z Ksigdzem Profesorem Jozefem Kuda-
siewiczem rozmawia Danuta Mastalska, Kielce 2002, 26-63.

Stowo o syntezie zasad Per Mariam ad lesum i Per lesum ad Mariam

255



Lech Wotowski

Ks.

256

Interesowa¢ nas bedzie raczej problem komplementarnosci obu tych
zasad w perspektywie interpretacji — wlasnie w ich kluczu — niektérych
nowotestamentowych perykop maryjnych, 4. perykop biblijnych, w kt6-
rych mowa jest o Maryi lub, w ktérych wystepuje Ona bezposrednio.
Péjdziemy tu droga wytyczong przez J. Kudasiewicza, ktory poruszyl ten
problem w obszernym wywiadzie przeprowadzonym z nim we wspo-
mnianych wyzej czasach przez Danute Mastalska®.

Podejscie to wydaje sie o tyle istotne, ze otrzymujemy dzieki nie-
mu bezposrednie uzasadnienie biblijne, czyli siegajace wprost do same-
go Objawienia, stusznosci i potrzeby obu rozwazanych tu zasad mario-
logicznych®. Kudasiewicz podaje bowiem konkretne przyktady perykop
biblijnych, z ktérych jedne wyraznie daja si¢ sklasyfikowa¢ jako naleza-
ce do ,,typu” Przez Maryje do Jezusa, a inne z kolei jako te, ktére repre-
zentujg ,,typ” Przez Jezusa do Maryi. Jak si¢ jednak za moment okaze,
klasyfikacja ta nie w kazdym przypadku jest tak oczywista jak mogliby-
Smy sie tego na pierwszy rzut oka spodziewac. Fakt ten bedzie punktem
wyjscia do nowego podejscia, jakie zaproponujemy w niniejszej pracy.
Zanim jednak do tego momentu dotrzemy, przesSledzmy pokroétce kilka
przyktadowych przypadkéw, w ktorych wspomniana wyzej klasyfikacja
nie nastrecza zadnych trudnosci.

Jako pierwsza Kudasiewicz omawia perykope dotyczacg ,,Medrcow
ze Wschodu” (Mt 2, 1-11), stwierdzajac, ze perykopa magow jest pigkng
i przekonujgcg ilustracjq tezy Przez Jezusa do Maryi®. Nie ulega watpli-
wosci, ze wspomniani medrcy nie udali sie¢ w swa droge po to, by do-
trze¢ do Maryi, lecz po to, by oddaé pokion Jezusowi. Dotarlszy do Je-
zusa, znalezli jednak obok Niego takze i Jego Matke. Jest wiec oczywi-
ste, ze do Maryi dotarli oni przez Jezusa. Kudasiewicz dodaje tu jeszcze
interesujacy komentarz teologiczny: Szczere, autentyczne szukanie Jezu-
sa prowadzi zawsze do Jego Matki’.

Typowa ilustracjg biblijng drugiej omawianej tu zasady mariologicz-
nej jest perykopa o nawiedzeniu Elzbiety (Lk 1, 39-45). Tu takze nie ma

4 J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjne;j...

* Juz sam fakt obecnosci obu tych zasad mariologicznych (oczywiscie nie sformutowa-
nych jeszcze explicite) w Pi$mie Swietym powinien by¢ wystarczajacym argumentem
za ich ,r6wnouprawnieniem” i ewentualne dyskusje na temat zasadnosci jednej czy
drugiej z nich powinien automatycznie sprowadzi¢ na tory rozwazan dotyczacych
rozumienia ich komplementarnosci. O tym, ze obie te zasady sg w PiSmie Swietym
obecne, J. Kudasiewicz zapewnial w nastepujacych stowach: Na kartach Ewangelii
spotykamy ludzi, ktdrzy szukajgc Jezusa, doszli réwniez do Jego Matki oraz takich,
ktorzy przez Maryje doszli do Jezusa. Mozna wigc powiedziec, Ze obydwie zasady sq
obecne. TAMZE, 39.

¢ Por. TAMZE, 40.

7 TAMZE.



watpliwosci: Elzbieta, kuzynka Maryi doszla do wwielbienia Jezusa jako
swego Pana przez spotkanie z Matkg Jezusa®. Mamy wiec tu oczywiscie
do czynienia z zasadg Przez Maryje do Jezusa.

Przyktadéw tych mozna by podawaé wigcej. W analogiczny sposob
mozna sklasyfikowaé np. ,Testament z Krzyza” (J 19, 25-27). W tym
przypadku wracamy znowu do pierwszego schematu: Przez Jezusa do
Maryi. Kudasiewicz ujmuje t¢ prawde takze i tu, uzupelniajac ja o cie-
kawy komentarz teologiczny: Maryja zostala nam objawiona jako na-
sza Matka przez Jezusa, przez Niego zostala nam dana. A wigc przez Je-
zusa do Mary?.

Problem pojawia si¢ podczas proby klasyfikacji innej perykopy bi-
blijnej, mianowicie tej o anonimowej niewiescie z ttumu (tk 11, 27-28).
W tym przypadku Kudasiewicz nie wydaje sie by¢ juz jednoznaczny.
Z jednej strony czytamy: Anonimowa niewiasta z tiumu (Lk 11, 27-28).
Najbardziej ekspresywny przyklad ewangelicznej zasady per Jesum ad Ma-
riam'. Jednakze parg stron dalej napotykamy na takg wypowiedz lubel-
skiego egzegety: Poniewaz na makaryzmie niewiasty opierala si¢ formula
per Mariam ad Jesum, bazujgca na macierzyristwie Maryi, dlatego moz-
na powiedziec, Ze formula ta jest akceptowana przez Jezusa'l.

Nie jest naszym celem wnikaé tu, czy takie ujecie problemu bylo
w istocie zamierzone, czy tez jest to wynik przejezyczenia lub tez bledu
w druku. Szerszy kontekst sugerowalby swiadome postawienie sprawy
w takiej wlasnie formie, zwlaszcza ze kilka linijek dalej, jakby na uspra-
wiedliwienie takiego stanu rzeczy, autor dodaje: Formuty te nie wyklu-
czajq sig, lecz sg komplementarne'.

Nie chcac wehodzi¢ tu bezposrednio w polemike z przedstawiong
powyzej tezg egzegety, sprobujemy przedstawi¢ w nastepnej sekcji wla-
sng, inng propozycje interpretacji wspomnianej wyzej perykopy w klu-
czu omawianych tu zasad mariologicznych. Propozycja ta pozwoli nam
nie tylko usung¢ widmo rysujacej sie tu sprzecznosci, ale utatwi takze
sformulowanie swoistej syntezy obu zasad, ktdra stanowi zasadniczy cel
prowadzonych tu rozwazan.

8 TAMZE, 45.
* TAMZE, 48.
10 TAMZE, 41.
11 TAMZE, 44.
12 TAMZE.
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2. Chrystocentryczne i mariocentryczne wersje
obu zasad

Celem utatwienia i skrocenia dalszego zapisu wprowadzmy pew-
ne oznaczenia, z ktérych bedziemy korzysta¢ w dalszym ciggu niniej-
szego artykutu:

a) Symbolem ,,J—>M” oznaczaé bedziemy zasade Przez Jezusa do
Maryi

b) Symbolem ,,M—]J” oznacza¢ bedziemy zasade Przez Maryje do
Jezusa.

Stosujgc te oznaczenia, mozemy schematycznie podsumowac to, co
zostalo dotychczas ustalone w kwestii klasyfikacji wspomnianych wcze-
$niej maryjnych perykop biblijnych:

Perykopa Zasada poboznosci
maryjnej
pokton ,,magéw” (Mt 2, 2) J>M
spotkanie z Elzbietg (Lk 1, 39-45) M—]
testament z krzyza (J19,25-27) oM

Zeby moc jednak przejs¢ do precyzyjnej analizy perykopy o niewie-
Scie z thumu, potrzebny nam bedzie nastepujacy, nieco bardziej wyrafi-
nowany, system oznaczen. Niech zatem:

¢) J>M - oznacza zasade ,,Przez Jezusa do Maryi” z akcentem na
Osobe Jezusa

d) M—] - oznacza zasade ,,Przez Maryje do Jezusa” z akcentem
na Osobe Jezusa

e) JoM - oznacza zasade ,,Przez Jezusa do Maryi” z akcentem na
osobe Maryi

f) M—] — oznacza zasade ,,Przez Maryje do Jezusa” z akcentem na
osobe Maryi

Podkreslenie oznacza wiec, na ktory z tych cztonéw kladziony jest
w danej zasadzie nacisk. Dopracowali$my sie w ten sposéb czterech roz-
nych zasad mariologicznych, z kt6rych dwie maja charakter chrystocen-



tryczny (te, w ktorych nacisk polozony jest na Osobe Jezusa), a dwie pozo-
stale majg charakter mariocentryczny (tu akcent pada na osobe Maryi):

Formuly chrystocentryczne Formuly mariocentryczne
J>M J7>M
M—] M-]

Wyposazeni w te oznaczenia przejdzmy teraz do analizy perykopy
o anonimowej niewiescie z thumu. Niewiasta ta niewatpliwie na poczatku
dostrzega Jezusa i na bazie tej obserwacji przechodzi do pochwaly Maryi.
Generalnie wiec ujmujac, mamy tu do czynienia z perykopa typu J-M
(przez Jezusa do Maryi). Nie bez przyczyny jednak Kudasiewicz dokonu-
je bardzo waznego rozr6znienia pomiedzy dwoma czeSciami wspomnia-
nej perykopy. Mamy tu bowiem do czynienia najpierw z makaryzmem
wygloszonym przez owa niewiaste: Blogostawione [makaria] fono, kto-
re Cig nosilo, i piersi, ktore ssales (tk 11, 27), a potem ze swego rodzaju
korekta!® autorstwa samego Jezusa: Owszem, ale przeciez blogostawieni
ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujq je (Lk 11, 28).

Mozna wiec stwierdzié, ze makaryzm niewiasty kladzie zdecydo-
wany nacisk na Maryje, zwracajac szczeg6lng uwage na cielesne cechy
Jej macierzynistwa. Precyzyjnie nalezy oznaczy¢ go symbolem J—M.
Mamy tu wiec do czynienia z wersja mariocentryczng zasady Przez Je-
zusa do Maryi.

Nietrudno teraz dostrzec, dlaczego Jezus podejmuje sie korekty ta-
kiej wypowiedzi, sugerujac, iz poprawniej jest stwierdzié, ze blogostawie-
ni s3 ci, ktorzy sthuchajg stowa Bozego (do ktérych — zauwazmy! — Ma-
ryja niewgtpliwie nalezy; zalicza sie¢ wrecz do nich jako pierwsza). Na-
wet po tej korekcie, generalnie typ perykopy pozostaje wiec nadal ten
sam (J>M), ale zmienia si¢ akcent. Tym razem charakter wypowiedzi
juz wyraznie chrystocentryczny, gdyz w centrum staje tu stowo Boze.
Adekwatne bedzie wigc oznaczenie J M, gdyz nadal mamy tu do czy-
nienia z zasada przez Jezusa do Maryi, ale tym razem nie (tylko) jako
fizycznej Jego Rodzicielki, lecz jako Tej, ktora stucha stowa Bozego, lub
precyzyjniej: Tej, ktora postuszna stowu Bozemu (wypowiedzianemu

13O korygujacej funkgji partykuly owszem (pevouv) uzytej przez Lukasza zob. TAM-

ZE, 42-43.
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przez Archaniota Gabriela podczas Zwiastowania) staje sie Matkg Sto-
wa Bozego — Jezusa.

Mozemy wiec podsumowac nasze dotychczasowe rozwazania w na-
stepujacej, zwiezlej formie tabelarycznej'*:

Perykopa Zasada poboznosci
maryjnej
I. Pokton ,,magéw” (Mt 2, 2) JoM
II. Spotkanie z Elzbietg (Lk 1, 39-45) M—=]
III. Testament z krzyza (J 19, 25-27) JoM
IV. Anonimowa niewiasta (Lk 11, 27-28) J>M
IV. 1 Makaryzm niewiasty (Lk 11, 27) JoM
IV. 2 Korekta Jezusa (Lk 11, 28) J>M

Wspomniana wyzej korekta mariocentrycznego sformutowania ma-
karyzmu niewiasty na jej chrystocentryczng wersje, dokonana przez sa-
mego Jezusa, ma bardzo wazne i donioslte znaczenie teologiczne. Kuda-
siewicz wielokrotnie podkreslal konieczno$¢ korekty mariocentryczne-
go ,uprawiania” mariologii (zar6wno w akademickim, jak i zwlaszcza
260 duszpasterskim jej wydaniu) na oparte wlasnie na Biblii podejscie chry-
stocentryczne®. Dzieki wprowadzonym przez nas rozréznieniom jasno
widad, ze korekta ta jest zasugerowana bezposrednio w samym juz Ob-
jawieniu, wyprzedzajac tym samym, ale tez i uzasadniajac, poZniejsze
analizy egzegetyczno-teologiczne, o ktérych tu méwimy.

Lech Wotowski

Ks.

4 Warto zauwazy¢, ze pomimo, iz zasada Przez Maryje do Jezusa wydaje si¢ by¢ bar-
dziej ugruntowana w sensie: ,bezpieczna” czy ,,standardowa” w tradycyjnej mario-
logii, to jednak wsrdd perykop biblijnych zdaje sie ona naleze¢ do zdecydowanej
mniejszosci. Wiekszo$¢ perykop biblijnych zdaje sie ,,faworyzowaé” zasade Przez Je-
zusa do Maryi. Tym bardziej dowodzi to, iz kwestionowanie, deprecjonowanie czy
pomijanie tej drugiej zasady jest catkowicie bezpodstawne.

1S Por. TAMZE, 23.



3. Proba syntezy

Wprowadzone w poprzedniej sekcji rozroznienia na dwa podtypy
(chrystocentryczny i mariocentryczny) omawianych tu zasad mariologicz-
nych, pomagaja nam zorientowac sie w bogactwie interpretacyjnym, ja-
kie niosg w sobie te zasady. Mamy tu bowiem do dyspozydji cztery rézne
mozliwosci opisu i klasyfikacji nie tylko maryjnych perykop biblijnych,
ale takze i w ogdlnosci roznych form poboznosci maryjnej.

Zaproponowany wyzej schemat interpretacji perykopy o anoni-
mowej niewieScie z thumu, ktérg — wykorzystujac przyjete wyzej ozna-
czenia — mozemy skrotowo przedstawié¢ w nastepujacej formie: ,,M—]
owszem, ale raczej M—]”, wyznacza, rzec by mozna, swego rodzaju
mariologiczny program duszpasterski wskazujacy droge korekty, jakiej,
jak wida¢ nieustannie od czaséw Jezusa az do dzisiaj, wymaga nasza po-
bozno$¢ maryjna.

Sposrdd przedstawionych w poprzedniej sekgji czterech ,,typow”
poboznosci maryjnej nalezy wiec wybraé te, ktdre w sposob najpetniej-
szy harmonizowa¢ bedg z zasugerowang powyzej korekta. I tak, wsze-
dzie tam, gdzie spotykamy si¢ z mariocentrycznym ,,typem” poboznosci
M—], powinniSmy stara si¢ dostrzegac takie jego watki, ktére pozwo-
la nam przej$¢ z tego poziomu na poziom M—J. Analogicznie rzecz sig
ma z poboznoscig typu J—M, kiedy to kto$ (stusznie wprawdzie) wy-
chodzi w swej poboznosci maryjnej od Jezusa, ale po to tylko, by skon-
centrowac sie lub wrecz zatrzymac na samej tylko osobie Maryi. Trzeba
wowczas odnalezé takie watki tej poboznosci, ktére pozwolg nam wia-
Sciwie postawi¢ akcenty, tj. przej$¢ do poboznosci typu J—>M.

Ale to nie wszystko. Kudasiewicz zaznaczyl, ze perykopy J-M
i M—] nie wykluczaja sic wzajemnie, lecz s3 wobec siebie komplemen-
tarne. W pelni zgadzamy si¢ z tym twierdzeniem. Nalezy jednak wta-
Sciwie je rozumieé. Nie uwazamy, by komplementarno$¢ ta miata wy-
raza¢ sie tym, iz jednej i tej samej perykopie biblijnej, czy tez jednej i tej
samej formie pobozno$ci mozna by przypisywac obie te zasady na raz.
Ich komplementarnos¢, naszym zdaniem, polega raczej na ich harmo-
nijnej wspolegzystencji na calym obszarze mariologii, przy zachowaniu
rozlacznodei pol, do ktérych w konkretnych juz przypadkach maja sie
one stosowa¢. Tak rozumiana komplementarno$¢ natychmiast nasuwa
mysl o mozliwosci sformutowania jakiej$ bardziej ogdlnej, syntetycznej
zasady taczacej obie te formuly w jedng cato$é.

Majac do dyspozycji az cztery rdzne wersje omawianych tu zasad
mariologicznych, teoretycznie wyobrazi¢ sobie mozna wiele réznych
»zestawow” pelniacych role propozycji dla takiej ewentualnej zasady
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ogblnej. OczywiScie nie ma sensu rozwazaé wszystkich teoretycznych
mozliwosci. Biorgc pod uwage wspomniany wyzej i biblijnie ugrunto-
wany paradygmat preferencji formul chrystocentrycznych, od razu wy-
eliminowa¢ mozna te, ktore sktadalyby sie z czysto mariocentrycznych
elementow.

Przyktadem takiego niedopuszczalnego wyboru bylaby synteza po-
staci: ,M—]J i J->M”. W tym przypadku mielibySmy do czynienia z czy-
sto instrumentalnym potraktowaniem Osoby Jezusa w poboznosci ma-
ryjnej, ktéra, od Maryi wychodzac, na Maryi by si¢ konczyla, wykorzy-
stujgc — by¢ moze — po drodze Osobe Jezusa jako swego rodzaju ,,$ro-
dek™® takiej poboznosci.

Wiasciwa natomiast i chyba najpetniejsza propozycjg syntezy oma-
wianych tu zasad bedzie formuta ,J->M i M—]J”, w ktérej to wypro-
wadzamy poboznos$¢ maryjng ze spotkania z Jezusem, po to, by poboz-
nos¢ ta na nowo —ito w poglebionej wlasnie o watek mariologiczny
formie — prowadzila nas do Zbawiciela. Mamy tu mariologie, w ktorej
Jezus jest Alfg i Omega, poczatkiem i koficem.

Komplementarno$¢ omawianych tu zasad mozna wiec wyrazi¢ w na-
stepujacej syntezie: Przez Jezusa prawdziwie poznajemy Maryje i Ona
prawdziwie nas do Niego prowadzi.

Ks. dr Lech Wotowski
Katedra Historii Dogmatu Instytutu Teologii Dogmatycznej
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie

ul. Grodzka 52a
PL - 31-002 Krakéw

e-mail: lech.wolowski@upjp2.edu.pl
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A word on the synthesis of the principles:
Per Mariam ad lesum and Per lesum ad Mariam

(Summary)

In the present arcticle, we consider the problem of complementarity of two
mariological principles: Per Mariam ad Iesum and Per lesum ad Mariam. Starting
from exegetical analysis of Fr. prof. J. Kudasiewicz, we present the standard
classification of mariological biblical pericopes according to the aforementioned
principles, to later develop this classification by introducing, within the existing
division, an additional distinction into mariocentric and christocentric subtypes.
The division proposed by us allows precise classification of the pericope of an
anonymous woman from the crowd (Lk 11, 27-28) and helps us to propose a new
understanding and appropriate form of presentation of the synthesis of both
mariological principles.

Keywords: Per Mariam ad lesum, Per lesum ad Mariam, mariological biblical
pericopes.

Stowa kluczowe: Per Mariam ad lesum, Per lesum ad Mariam, mariologicz-
ne perykopy biblijne.

Stowo o syntezie zasad Per Mariam ad lesum i Per lesum ad Mariam
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erlvawcy zagadnienia wymownie uznaja, iz obrzed osobistego odda-
ania sic Matce Bozej ma dtugg historie. Stalo sie ono praktyka
powszechng w XVII wieku, za$ jego protektorami byli wielcy swieci
i znakomici teologowie. Za najgorliwszego z nich uwaza sie powszech-
nie $w. Ludwika Marie Grigniona de Montfort (t 1716), ktéry dzie-
sie¢ lat przed $miercig, w 1706 roku, z rak papieza Klemensa XI otrzy-
mal krzyz i tytul ,,Misjonarza Apostolskiego”, aby umocniony tym ty-
tutem z wielkg gorliwoscig prowadzit rekolekcje i misje ludowe w catej
zachodniej Francji, nawiedzajac pieszo ponad dwiescie parafii w Breta-
nii, Pays de la Loire, Wandei, Aunis i Charante. Doskonale wiemy, ze
$w. Ludwik jest autorem Traktatu o prawdziwym nabozeristwie do Naj-
Swigtszej Maryi Panny, a tym samym gorliwym krzewicielem idei odda-
nia si¢ w niewole Matce Bozej oraz animatorem dla wielu pokolen ka-
tolikow, ktorzy za swa Przewodniczke — pewng w drodze do nieba — ob-
rali Najswictsza Maryje Panne. Jednym z jego wybitnych nasladowcow
byl $w. Jan Pawet II, ktéry w swoim herbie biskupim w dniu sakry bi-
skupiej, 28 wrzesnia 1958 roku, wpi-

Marian Kowalczyk SAC sal w swoje serce i godlo stowa sy-
nowskiego oddania w wierze Maryi

. i zachowatl w herbie papieskim stowa
Znaczenie odnoszace sie¢ do Maryi, nawiazujac

aktéw Oddania wprost do hasta $w. Ludwika: Totus
. 2 » Tuus (Caly Twoj)'.
Maryi dla Koéciola " (<2 ™)

SALVATORIS MATER .
20(2018) nr 1-4, 264-282 1. Praktyka OSOblStegO od-

dawania sic Matce Bozej

Praktyka oddania siebie w niewole Maryi wyrazita sie w roznych
formach. I tak w sygnalizowanym tutaj ujeciu montfortaniskim bylo to
niewolnictwo maryjne, za$ w duchowosci jezuickiej — przynaleznos¢ do
sodalicji mariarskiej, w duchowosci wincentyniskiej z kolei — dzieciec-
two maryjne (zwlaszcza od czasu objawien $w. Katarzynie Labouré), na-
tomiast u $w. Maksymiliana Marii Kolbego — Rycerstwo Niepokalanef*.

! Por. Sw. Ludwik Maria Grignon de Montfort (1673-1716); www.pch24.pl/sw-lud-
wik-maria-grignon-de-montfort-2126 i.html (dostep 26 V 2017).

2 Internetowa wersja artykutu Czestawa Ryszki: Od Aktu Oddania do wielkich za-
wierzen i — takze internetowej — jego recenzji do ksigzki: Przez Akt Oddania do Za-
wierzenia Maryi w Trzecim Tysigcleciu (pod redakejg ojcdw paulindéw: o. Zacharia-
sza Jabloniskiego i 0. Jana Pacha). Ksigzka ta zawiera zbi6r refleksji, zanotowanych
podczas dwoch Ogodlnopolskich Sympozjow Mariologiczno-Maryjnych na Jasne;j
Gorze: pierwszego (z 8 grudnia 2003) na temat Zawierzeri Maryi kard. Stefana Wy-
szyniskiego (z okazji 50-lecia jego Aktu oddania w Stoczku Warminskim), oraz dru-



Cel i program Rycerstwa $w. Maksymilian strescit w hasle: Zdoby¢ caty
Swiat dla Niepokalanej Dziewicy, aby Ona, a przez Nig Chrystus zakro-
lowat w duszach wszystkich ludzi. Zgodnie z przestanka $w. Maksymi-
liana istotg Rycerstwa Niepokalanej jest naleze¢ do Niepokalanej pod
kazdym wzgledem — catkowicie. Stad czlonkowie Rycerstwa w akcie po-
Swiecenia proszg Niepokalang, aby ich calych i zupelnie za rzecz i wia-
snos$¢ swojg raczyla przyjac i uczynila z nimi wraz ze wszystkimi wia-
dzami ich duszy i ciala i z calym zyciem, Smiercig i wiecznoscia, cokol-
wiek Jej sie podoba.

Warto zauwazy¢, ze niewolnictwo maryjne o. Maksymiliana Marii
Kolbego ukazuje oryginalno$¢ jego rozumienia grozy tyranii hitlerow-
skiej, ktorej przeciwstawia ideat doskonalego pierwowzoru cztowieczen-
stwa. Zachowanie go gwarantuje program Rycerstwa Niepokalanej oraz
ideowe znaczenie Dyplomika tegoz Rycerstwa, opartego na mariologii
i maryjnosci §w. Maksymiliana, ktory w slynnej wizji przyjat z rak Matki
Najs$wietszej dwie korony: czerwong i biala, przy czym czerwona ozna-
czala meczefistwo, a biala czystos$¢. Nie bez znaczenia jest wiec fakt, ze
$w. Maksymilian Maria Kolbe 17 pazdziernika 1971 r. zostat beatyfiko-
wany przez bl. papieza Pawla VI jako wyznawca (w liturgii o wyznaw-
cach stosuje si¢ kolor bialy), za$§ 10 pazdziernika 1982 r., w niezwykle
trudnym dla milionéw naszych rodakéw okresie stanu wojennego w Pol-
sce, zostal kanonizowany przez §w. Jana Pawta II, dofaczajac do grona
Swietych meczennikéw (kolor liturgiczny: czerwony).

W okresie Il wojny $wiatowej, z inicjatywy papieza Piusa XII, za-
czal upowszechniac sie zwyczaj oddawania Matce Bozej calego $wiata,
poszczegOlnych krajow, diecezji i parafii, takze rodzin. Pius XII, ktory
sam siebie nazywal ,,papiezem fatimskim”, na wyrazng prosbe s. Lugji,
31 pazdziernika 1942 roku dokonat zawierzenia swiata Niepokalanemu
Sercu Maryi w trakcie bitwy pod Stalingradem, ktéra odmienita losy za-
wieruchy wojennej. Bez watpienia stuga Bozy Pius XII przyczynit si¢ wie-
lorako do bezwarunkowej kapitulacji Niemieckich Sit Zbrojnych 8 maja
1945 r., a tym samym do upragnionego zakonczenia Il wojny $wiatowej
w Europie. Do$¢ wspomnieé, ze 9 maja 1945 roku, tuz po podpisaniu
niemieckiej kapitulagji, Pius XII wyglosit oredzie, w ktérym dzigkowal
za przywrocenie pokoju oraz modlit sie w intengji ofiar.

Po zawierzeniu $wiata przez Piusa XII, ktory — nie wyszczeg6lnia-
jac ,wszystkich narodéw Rosji” — w przekonaniu s. Lucji, nie wywigzat
sie w petni z woli Pani Fatimskiej, aktéw zawierzenia dokonywali ko-
lejni papieze. Kazde z nich nalezy rozwaza¢ w kontekscie znakéw czasu

giego (z 4 czerwca 2004) zatytulowanego: Przestrzeri Zawierzerr Maryi w Tizecim
Tysigcleciu (z okazji 25-lecia pierwszej pielgrzymki Jana Pawta II do Polski): http:
//niedziela.pl/artykul/2515/Od-Aktu-Oddania-do-wielkich-zawierzen (dostep 12 TV
2016).
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iich odczytywania przez poszczegdlnych nastepcow Sw. Piotra. Wypa-
da najpierw zauwazy¢, ze sam stuga Bozy Pius XII, odpowiadajac nieja-
ko na zastrzezenia siostry Lucji, 7 lipca 1952 roku ponowit akt poswig-
cenia Rosji, wystosowat nadto List apostolski do ludéw rosyjskich. Zas
w kontekscie Fatimy pontyfikat swoj zwieniczyt encyklika Ad caeli Regi-
nam, z 11 pazdziernika 1954 roku, ustanawiajgc — zwigzane z zawierze-
niem Niepokalanemu Sercu — $wieto Maryi Krélowej, ktére przed So-
borem obchodzone byto w calym $wiecie 31 maja (dzisiaj wspomnienie
liturgiczne Maryi Krélowej obchodzimy w oktawie Wniebowzigcia Naj-
Swietszej Maryi Panny, ktére przypada 22 sierpnia). W takim tez kontek-
Scie nalezy widzie¢ narodowy Akt Oddania Polakéw, ktéry mial miej-
sce na Jasnej Gorze z inicjatywy kard. Augusta Hlonda, prymasa Polski,
8 wrze$nia 1946 r., z udzialem ponadmilionowej rzeszy pielgrzyméw.
Akt ten nawigzywal do wspomnianego wyzej ofiarowania $wiata Nie-
pokalanemu Sercu Maryi, ktérego dokonat Pius XII w 1942 r. Dopel-
nieniem tego Aktu w wymiarze og6lnopolskim byt Aks Poswigcenia Ko-
sciola w Polsce Niepokalanemu Sercu Maryi odnowiony 6 czerwca 2017
w Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej na Krzeptowkach w Zakopanem
z udziatem Konferencji Episkopatu Polski.

W takim tez szerokim eklezjalno-spotecznym kontekscie praktyki
powierzania si¢ Matce Naj$wietszej mozna umiejscowic osobisty akt od-
dania Prymasa Tysigclecia Stefana Kard. Wyszyniskiego. Zlozyt go w uro-
czysto$¢ Niepokalanego Poczecia NMP 8 grudnia 1953 roku, w miejscu
swego uwiezienia przez wladze komunistyczne w klasztorze w Stoczku
Warminskim. Prymas mowit wowczas miedzy innymi: Pragne przez Cie-
bie, z Tobg, w Tobie i dla Ciebie stac si¢ niewolnikiem catkowitym Syna
Tiwojego, ktcremu Ty, Matko, oddaj mnie w niewole, jak ja Tobie odda-
lem sig w niewolg®. Znamienne bylo ukierunkowanie stéw tego aktu na
Chrystusa. Nalezy przypomnied, ze kard. Stefan Wyszynski, bezpraw-
nie odsuniety przez wladze komunistyczne od pelnionej funkgji Prymasa
Polski, byt przetrzymywany w odosobnieniu ponad trzy lata (25 wrze-
$nia 1953 — 28 pazdziernika 1956 r.). Wszystkie cierpienia sktadat Mat-
ce Chrystusowej za wolno$¢ Kosciota.

2. Wplyw prymasowskiego Aktu oddania na program
duszpasterski Kosciola w Polsce

Osobisty Akt oddania Maryi przez Prymasa Tysigclecia zataczal co-
raz szersze kregi i oddzialywal w sposdéb coraz bardziej wyraznie ewan-

3 http://www.niedziela.pl/artykul/72873/nd/Od-Aktu-Oddania-do-wielkich-zawierzen
(dostep: 12 'V 2016).



gelizacyjny, to znaczy, mial i wcigz ma wplyw na wizje duszpasterstwa
Kosciota w Polsce. Mozemy uwazad, ze od 25 wrzesnia 1953 do 28 paz-
dziernika 1956 roku, to znaczy podczas trzech lat uwiezienia Prymasa,
»obumieralo ziarno ewangeliczne”, kt6re miato zaowocowac w stosow-
nym czasie. W Swieto patrona Polski $w. Andrzeja Boboli, 16 maja 1956,
w Komanczy, internowany Prymas Wyszyniski napisat tekst Jasnogorskich
Slib6w Narodu, ktére staly sie podstawa Wielkiej Nowenny, czyli spo-
lecznego programu religijno-moralnej odnowy narodu przed Tysiacle-
ciem Chrztu Polski*.

Wielka Nowenna przed Millenium Chrztu Polski doprowadzita do
charakterystycznego apogeum na drodze zawierzenia Maryi. 3 maja 1966
roku prymas kard. Stefan Wyszyniski, w imieniu calego Episkopatu Pol-
ski i wraz z kard. Karolem Wojtyla, reprezentujagcym nieobecnego papie-
za Pawta VI (ktéremu wiladza ludowa nie pozwolita przyby¢ do Polski),
przewodniczy! jubileuszowej Eucharystii. Wtedy to w obecnosci wierne-
go ludu z catej Ojczyzny i spoza jej granic, ztozyl na Jasnej Gérze Mile-
nijny Akt Oddania Polski w Niewole Maryi za Wolnosé Kosciota. Wszy-
scy zebrani odSpiewali uroczyste Te Deum laudamus.

W Milenijnym Akcie oddania dochodzi do glosu wielkie dziedzic-
two zawierzenia pasterzy i wiernych Matce Najswietszej: od pierwszego
polskiego hymnu Bogurodzica, przez lwowskie Sluby Jana Kazimierza
(1656) i kard. Dalbora (1920) — po odzyskaniu niepodlegltosci w 1918 r.
(Sluby mialy miejsce 27 lipca 1920 r., gdy wojska polskie zmagaly sie
pod Warszawg z bolszewikami i w uroczystos¢ Wniebowziecia sktadano
dziekczynienie za stawne zwycigstwo — stusznie zwane cudem nad Wislg
ijedna z najwiekszych bitew $wiata), w Akcie Poswigcenia Narodu Pol-
skiego przez Episkopat Polski wraz z prymasem kard. Augustem Hlon-
dem (8 wrzesnia 1946) oraz Jasnogérskie Sluby Narodu (1956)°.

* Wiemy, ze 26 sierpnia 1956 roku, w imieniu uwigzionego prymasa Stefana Wyszyn-
skiego, tekst Slubéw Jasnogorskich odczytal bp Michat Klepacz, 6wezesny przewod-
niczacy Konferengji Episkopatu Polski — w obecnosci innych biskupéw i ogromnych
rzesz wiernych. Sam Prymas wraz z tekstem $lubow przystat do sanktuarium jasno-
gorskiego hostie mszalng, ktdra uzyto podczas liturgii. Jego fotel na widocznym miej-
scu stal pusty; spoczeta na nim wigzanka bialo-czerwonych réz.

W czasie wspominanego juz jasnogérskiego sympozjum (8 grudnia 2003), przypo-
mnialy to wydarzenie Anna Rastawicka i Janina Michalska z Instytutu Swieckiego
Pomocnic Maryi Jasnogérskiej Matki Ko$ciota. W 2010 roku moglismy takze ogla-
daé — poswiecony tej problematyce — telewizyjny film: Non possumus.

Jan Pawet I, w czasie swej pierwszej pielgrzymki do Polski, nawigzat do tych dzie-
jow, zwracajac sie do ojcow paulindw: Niech dzien dzisiejszy jeszcze raz wam uka-
Ze, jakiego strzezecie skarbu! Jak go macie strzec! Niech wam Maryja pomaga w tym
wielkim postugiwaniu! Powiedzialem o procesie dziejowym, ktdry toczy si¢ w ser-
cach Polakéw. Ostatnie dziesigciolecia potwierdzity ten dziejowy proces i wzmogly go.
W tym czasie dokonalo sig tutaj oddanie Polski Niepokalanemu Sercu Maryi 8 wize-
snia 1946 roku. Prowadzili wtedy Lud Bozy nasi wielcy poprzednicy: kardynal Au-

[
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3. Istotne cechy tekstow aktéw oddania Maryi

Sposréd wymienionych wyzej, bierzemy tu pod uwage te dwa Akzy
Oddania: osobisty, zlozony przez Kardynata Prymasa Polski w Stocz-
ku Warminskim 8 grudnia 1953 roku, i spoteczny — ogdlnonarodowy,
z 3 maja 1966 roku®.

3.1. Analiza tekstu Aktu oddania ze Stoczka Warminskiego

Jest to akt osobisty. Ksigdz prymas Stefan Wyszyfiski, postugujac
siec réznymi tytutami (Swicta Maryja, Bogarodzica Dziewica, Pani, Ore-
downiczka, Patronka, Opiekunka, Matka, PoSredniczka fask wszelkich,
Maryja Jasnogoérska) zwraca sie bezposrednio do Matki Bozej. Prosi Ja,
by przyjela go na zawsze jako swego stuge i swe dziecko. Radykalizm
tego Aktu oddania najbardziej dochodzi do glosu w tej czeSci, w ktorej
mowa jest o ,niewoli”. Wyrazenie to pojawia si¢ trzy razy, dwa razy na-
tomiast wystepuje okreSlenie ,,niewolnik”.

Akt Oddania ze Stoczka Warmiriskiego zawiera miedzy innymi ta-
kie stowa: Pragng przez Ciebie, z Tobg, w Tobie i dla Ciebie stac si¢ nie-
wolnikiem catkowitym Syna Twojego, ktoremu Ty, Matko, oddaj mnie
w niewole, jak ja Tobie oddalem sie w niewole. Znamienne jest ukierun-
kowanie stéw tego aktu na Chrystusa.

Co oznacza to niewolnictwo? Co oznaczajg stowa: poswigcam Ci
cialo i dusze mojg, dobra wewnegtrzne i zewngtrzne, nawet wartosé do-
brych uczynkéw moich, zaréwno przeszlych jak obecnych i przyszlych,
pozostawiajgc Ci catkowite i zupelne prawo rozporzgdzania mng i wszyst-
kim bez wyjgtku, co do mnie nalezy, wedlug Tivego upodobania, ku wigk-
szej chwale Boga, w czasie i w wiecznosci?

gust Hlond i kardynal Adam Stefan Sapieha. W dziesigc lat poZniej odnowione zo-
staly na Jasnej Gorze sluby Jana Kazimierza (1656-1956), w 300 lat od chwili, kie-
dy ten krdl po okresie ,,potopu” oglosil Bogarodzicg Krélowg Polskiej Korony. Row-
noczesnie zas prawie, w 1656, w katedrze lwowskiej Maryja zostala nazwana uro-
czyscie przez monarche, przez wladce tej ziemi Krdlowg Korony Polskiej. Jestesmy
dziedzicami tego tytulu i wielkich slubcw! Od 1956 rozpoczela sie Wielka Nowen-
na przed tysigcleciem chrztu Polski. I oto w roku polskiego milenium, 3 maja 1966
roku, tutaj, na tym miejscu zostaje wypowiedziany ustami Prymasa Polski jasnogor-
ski Akt Oddania w macierzyriskq niewolg Bogarodzicy za wolnos¢ Kosciola w Polsce
i swiecie wspdlczesnym. Ten historyczny Akt zostaje wypowiedziany wobec nieobec-
nego tutaj cialem, ale obecnego duchem papieza Pawla VI, jako szczegdlne swiadec-
two wiary Zywej i mezinej, takiej, jakiej oczekujq i jakiej potrzebujg nasze czasy. Jest
to Akt Oddania w macierzyriskg niewole. JAN PAWEL 11, Kazanie na Jasnej Gorze,
czerwiec 1979 roku.

Sluby Jasnogorskie z 1956 rok to osobny temat. Ostateczna redakcja tego tekstu doj-
rzala i zostala spisana 16 maja 1956 roku.

N



Warto zaglebic sie w to, co zanotowal Prymas 8 grudnia 1953 roku:
Przez trzy tygodnie przygotowywalem dusze swojg na ten dzier. Idgc za
wskazaniami blogostawionego Ludwika Marii Grignona de Montfort, za-
wartymi w ksigice: O doskonalym nabozeristwie do Najswietszej Maryi
Panny — oddalem si¢ dzis przez rece mej Najlepszej Matki w catkowitg
niewoleg Chrystusowi Panu. W tym widze laske dnia, Ze sam Bog stwo-
rzyl mi czas na dokonanie tego radosnego dziela’.

Jest tu wiec obecna tradycja montfortanska. Jest to droga per Ma-
riam ad Jesum. Matka Boza ma pomagaé, ma posredniczy¢ w jednocze-
niu si¢ z Chrystusem: Pragne przez Ciebie, z Tobg, w Tobie i dla Ciebie
stac sig niewolnikiem catkowitym Syna Tiwojego, ktéremu Ty, o Matko,
oddaj mnie w niewole, jak i ja Tobie oddalem si¢ w niewolg®.

Zwienczenie Aktu Oddania 2 1953 roku jest trynitarne: Wszystko,
cokolwiek czynic bede, przez Twoje Rece Niepokalane, Posredniczko lask
wszelkich, oddaje ku chwale Tréjcy Swietej — Soli Deo!

3.2. Milenijny Akt Oddania w aspekcie trynitarnym

W przypadku Milenijnego Aktu Oddania, ktéry ma wymiar spo-
leczny czy raczej ogblnonarodowy i eklezjalny, spotykamy si¢ juz z inng
strukturg modlitwy oddania. Dzieje si¢ to juz po zakonczeniu Soboru

Tekst Slubéw zaczyna sie znang inwokacja: ,Wielka Boga-Cztowieka Matko! Boga-
rodzico-Dziewico, Bogiem stawiona Maryjo! Krélowo $wiata i Polski Krélowo!”.
Mozna w tym tekscie naliczy¢ ponad dwadziescia tytutéw, adresowanych do Naj-
Swietszej Maryi. .

Nalezy stwierdzié, ze w Slubach Jasnogorskich nie spotkamy sie ze stowem ,,niewo-
la”. W niekt6rych sformutowaniach, odnoszonych do Polski, do Narodu: ,,podda-
na Ci ziemia polska”, ,,poddanie catkowicie pod panowanie Maryi”, rezonuje to,
co w glebi swego serca przezywa autor tekstu.

Koncowa cz¢§¢ Slubow eksponuje Tego, kogo nalezy postawic na pierwszym miejscu:
Chcemy pamigtac o tym, Ze Ty jestes Matkg naszej Drogi, Prawdy i Zycia, Ze w Two-
im obliczu macierzyriskim najpewniej rozpoznajemy Syna Twojego, ku ktdremu nas
wiedziesz niezawodng dlonig. Tekst wybrzmiewa rowniez trynitarnie: Przyjmij na-
sze preyrzeczenia, umocnij je w sercach naszych i 2162 przed oblicze Boga w Tidjcy
Swigtej Jedynego [...]. A na progu nowego zycia sama okaz nam Jezusa, blogostawio-
ny Owoc Zywota Tiwojego. Amen.

Ksigdz Prymas dodat réwniez: Postanawiam sobie, ze pierwszq parafie, kidrg bede
mogl erygowac, uczcze tytutem ,,Bozego Macierzyristwa Maryi”, w: Zapiski wigzien-
ne, t. 42, Editions du Dialogue, Paris 1982, 47-48.

Por. na ten temat: J. STROJNY, Aspekty teologiczne Aktu Oddania Matce Najswiet-
szej, Stefan Kardynal Wyszyriski — Stoczek Warminski, ,Warszawskie Studia Teolo-
giczne” XVI1/2003, 151-160. Autor, za o. A. Jankowskim OSB, stwierdza: Dlacze-
go [Prymas — u.w.] wszedl w Jej postuszeristwo, oddajgc sie do dyspozycji Boga? Na
pytanie, dlaczego stal si¢ niewolnikiem Maryi, a nie wprost Boga, mozna odpowie-
dziec powolujgc sig na ofiarowanie Jezusa w swigtyni przez Maryje. Bog tak chcial,
zeby Jezus byl ofiarowany przez Matkg (por. A. JANKOWSKI, Biblijne miejsce Mat-
ki Chrystusa..., Poznai 1970, 253).

~
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Wiatykanskiego II —jego teologia dochodzi do glosu. Warto zauwazy¢,
ze traktowanie tajemnicy Maryi jako paradygmatu dla Zycia chrzesci-
janskiego i teologii wspolczesnej zawdzieczamy R. Laurentinowi, kto-
ry pierwszy wprowadzil to ujecie do mariologii posoborowej. Uwaza on
mianowicie, ze Maryja stanowi wzorzec objawiajgcy czlowiekowi tajem-
nice jego chrzescijariskiego powolania. Zycie i osoba Maryi rzucajg swia-
tlo na wyjasnienie tajemnicy zZycia ludzkiego®. Czyni z niego przestrzen
dialogu Bosko-ludzkiego, ktérego kluczowym momentem w zyciu Ma-
ryi stal si¢ dialog Zwiastowania. W wydarzeniu zrodzonym z Boskich py-
tan i ludzkich odpowiedzi zrodzila sig postawa absolutnego zawierzenia
Bogu, nawet wbrew oczywistym prawom istnienia. Maryja w tej scenie
stanowi rzeczywisty paradygmat zawierzenia dialogalnego — komunikat
stowny przeradza sie w wydarzenie Weielenia — kluczowe dla ekonomii
zbawczej. Start jest zdecydowanie trynitarny: <QOjcze nasz, ktorys jest
w niebie, Ojcze Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktdrego dales swiatu za
sprawg Ducha Swietego...> (...) <Blogostawiona niech bedzie Trdjca
Swieta i nierozerwalna jednosé. Uwielbiamy Jg, gdyz okazala nad nami
Milosierdzie swoje>. Przyczynowosc Maryi, <Jej — obrazowo wyrazone —
niezawodne dlonie>, a takée wstawiennictwo Swigtych osadzone sq w ta-
kiej wiasnie opcji*’.

W dalszej swej czesci Millenijny Akt Oddania jest wigc ukierunko-
wany na Maryje, ale ciaggle w nalezytym uporzadkowaniu: ,,w obliczu
Trojcy Swiqtej”. Pomostowe — ku Maryi — przejScie mozemy dostrzec
w misteryjnym zwrocie: pragniemy, Ojcze, w Twoim obliczu oddac Jej
catkowicie umitowang Ojczyzne naszg na nowe tysigclecie wiary, za Ko-
sciol Twojego Syna''. W jasnogorskim Akcie oddania pojawia sie row-
niez, i to czterokrotnie, wyrazenie ,,niewola”: ,,oddajemy w Twa wie-
czysta, macierzyfiska niewole mitosci...”; ,,oddajemy Tobie w niewo-
le mitosci”; ,,oddani Tobie w niewole”; ,,oddajemy sie w niewole same-
mu Chrystusowi”.

Konicowy akcent Aktu Milenijnego ma ponownie wydzwiek tryni-
tarny. Prosimy Matke Boza: Przyjmij naszq ufnosc, umocnij jg w sercach

z

naszych i zl6z przed Obliczem Boga w Tréjcy Swigtej Jedynego. Amen.

* K. GOZDZ, Eklezjologia prymasa Stefana Wyszyriskiego, ,Roczniki Teologiczne”
49(2002) nr 2, 21-23; por. J. EWARTOWSKA, Nauczanie kard. Stefana Wyszyri-
skiego o Kosciele w okresie Wielkiej Nowenny i Soboru Watykariskiego II, ,,Studia
Prymasowskie” 6(2012) 227-234.

10 1. SKUBIS, Zawierzenie Matce Bozej Jasnogorskiej w srodkach spolecznej komuni-
kacji na przykladzie ,niedzieli”, w: Geografia i sacrum, t. 1, red. B. DOMANSKI,
S. SKIBA, Krakéw 2005, 305.

N Akcie Milenijnym znajdujemy inspirujace okreslenie Kosciota: to Zyjgcy i obec-
ny w swiecie wspdlczesnym Chrystus.



3.3. Kardynata Karola Wojtyly wyktadnia Aktu Milenijnego

JesteSmy w posiadaniu bardzo cennego komentarza do jasnogor-
skiego Aktu Oddania. Chodzi o Komentarz teologiczno-duszpasterski do
Aktu dokonanego na Jasnej Gorze dnia 3 maja 1966 roku'. Pochodzi
on z 1967 roku, a jego autorem jest kard. Karol Wojtyla.

Jak to widzial ten, ktory dzis juz jest na oftarzach?

Wedtug niego jasnogorski Akt Milenijny jest modlitwg uwielbie-
nia i dziekczynienia, jest wyznaniem wiary. Nie jest to ani §lubowanie,
ani przyrzekanie, ale modlitwa zawierzenia. Na oltarzu wielkiej sprawy,
jaka jest wolnos¢ Kosciola, ztozone jest bezgraniczne zawierzenie Mat-
ce Boga i Kosciota.

Tego rodzaju zawierzenie nie moze by¢ jednak nic niekosztujaca de-
klaracjg — taki akt zobowigzuje. W Akcie zawiera sie ogélne zobowigza-
nie do zycia wedlug woli Bozej, czyli do zycia chrzescijaniskiego ze szcze-
g6lnym podkresleniem stosunku do Kosciota i jego wolnosci'®. Nie cho-
dzi tu o jakie§ nowe zobowigzania w relacji do tych, ktére wyplywaja
z chrztu. Chodzi o zycie chrzescijafiskie; skoro ma by¢ ono pomocg dla
Kosciota powszechnego, nie moze by¢ byle jakie, mierne, przecietne,
niekonsekwentne. Akt jasnogorski ukazuje metode/droge realizacji zo-
bowigzan chrzcielnych. Akt jasnogorski zawiera posrednie zobowigzanie
do stalego umacniania i poglebiania tego Zycia'.

Karol Wojtyta juz przeszto pieédziesigt lat temu zaproponowat dwo-
jaka droge chrzescijafiskiej mobilizagji: poglebianie przekonan i stosow-
na postawe.

— Potrzebne jest ksztattowanie swiadomego i odpowiedzialnego ka-
tolicyzmu — wszedzie, gdzie to jest mozliwe. Chodzi o takg dojrzatosé
katolicyzmu, aby on poniekad mogt zmuszac do szacunku i w ten spo-
s6b torowac droge wolnosci nawet wéréd przeciwnych mu okoliczno-
Sci’®. Podstawowym zadaniem duszpasterskim jest pogltebianie przeko-
nan, zycia sakramentalnego, praktyk. Trzeba tez rozbudza¢ umitowanie
Kosciota i prawidtowo rozumiane poczucie odpowiedzialnosci za Ko-

12 Ateneum Kaptaniskie” 64(1967) z.1-2 (381-382), 5-21.

13 K. WOJTYLA, Komentarz..., 19.

4 Zobowigzujg do tego biskupi: pasterze, nauczyciele i sanctificatores — wyplywa to
z ich urzedu i postannictwa. Zobowigzanie to — acz posrednie — jest niemniej for-
malne. Biskupi bowiem sq wlasciwym podmiotem Aktu. Wszyscy inni sq do tego zo-
bowigzani na podstawie przyrzeczer Chrztu sw., a przez Akt jasnogorski o tyle, o ile
czynig go swoim. TAMZE, 18.

15 Chodzi o duszpasterstwo ogdlne, rodziny, katechizacje, apostolstwo §wieckich, o po-
soborowa odnowe Kosciola — to s3 drogi realizacji Aktu. Koscioét (jako wielki fakt
spoleczny) zyjacy intensywnym i autentycznym zyciem, powinien sam sobie torowaé
drogi wolnosci w $wiecie wspdtczesnym. Wolno$é Kosciota jest w §wiecie wspotcze-
snym problemem kluczowym. Por. TAMZE, 20.

Znaczenie aktow oddania Maryi dla Kosciota

271



Marian Kowalczyk SAC

272

Sciol. Im wigcej ludzi bedzie w tym $wiadomie uczestniczyé, tym sku-
teczniejszy bedzie ten wysiltek, ktory musi by¢ zasilany wielkg nadzie-
ja, on potrzebuje stalej postawy zawierzenia; tylko jednorazowy akt nie
wystarcza.

— Istnieje zapotrzebowanie na stosowng postawe. Konkretnym zo-
brazowaniem tego wyzwania jest problem nabozefistwa do Matki Naj-
Swietszej (z ktorego wyr6st i do ktérego prowadzi Akt jasnogorski). Wie-
le jest postawy uczuciowej w tym nabozenstwie; pobudza do niej sama
osobowos¢ Matki. Ale wielce jest wskazane nadawanie takiej pobozno-
Sci postaci bardziej refleksyjnej. Na drodze refleksji zuwyczajna droga na-
bozeristwa do Matki Najswigtszej, droga per Mariam ad Jesum, winna
byc wspierana i uzupelniana drogg per Jesum ad Mariam... Jest to dro-
ga Vaticanum II (droga Lumen gentium).

Ta drogg idzie wlasnie Akt Milenijny. Warto zwrécié szczegdlng
uwage i otworzy¢ si¢ na koficowe mysli Komentarza Karola Wojtyly:
Jest to droga trudniejsza i dalsza. Ale chyba tylko na tej drodze dokonu-
je sig to, o co Maryi zawsze jedynie chodzi: swiadome zaangazowanie
sie czlowieka w dzielo Jej Syna. To dzielo realizuje si¢ w Kosciele. Praw-
dziwe nabozeristwo do Maryi musi przejawiac sig jako umitowanie Ko-
sciola, rzetelna odpowiedzialnos¢ za Kosciol w kaidym zakresie. Anga-
zujgc sie w dzielo Chrystusa Pana, poczuwajgc si¢ do odpowiedzialno-
sci za Kosciol, musimy co krok zawierzac bez reszty Najswigtszej Wspo-
mozycielce. Wydaje sig, zZe to jest wlasnie duch Aktu jasnogorskiego, kto-
rym trzeba stopniowo — zaréwno dyskretnie jak skutecznie — przepajac
cale duszpasterstwo i apostolstwo swieckich. Na tym tez bedzie polega-
la realizacja tego Aktu'®.

Czyz nie jest to blogostawiona, ciagle na czasie i obowigzujaca wy-
ktadnia Aktu Milenijnego?! Mozemy $miato mowié dzi§ o takiej ,,bto-
gostawionej wyktadni”.

4. ,,Po owocach poznacie ich” — blogostawione owo-
ce Milenijnego Aktu

Mozemy stwierdzié: Akt Milenijny — od ludzi, przez ludzi i do lu-
dzi zostal postany — posiada wymiar apostolski. Jak mamy rozumie¢ to
okreslenie? Proponuje rozumienie bardzo proste, zwyczajne i praktycz-
ne — pod wzgledem owocowania.

Celem naszej wiary jest zbawienie. Po to przyszed! na swiat Apostot
Ojca Przedwiecznego — aby $wiat zbawic. Temu stuzy¢é ma takze prze-

16 TAMZE, 21.



stanie tego historycznego Aktu; na to zostat postany. Tetni w nim jakis
wewnetrzny rytm i dynamizm: ,,Idzcie!”. Chodzi o zbawcze owocowa-
nie. Jego celem jest stuzba wolnosci i wyzwoleniu — wyzwoleniu osta-
tecznemu i na zawsze. Znane nam s3 juz namacalne owoce tego posta-
nia. Nie chodzi jednak jedynie o przesztosé, liczy sie dzis ijutro tego
zbawczego owocowania.

4.1. Godne uwagi uwrazliwienie

Oto istotne refleksje na temat wspomnianego owocowania:

Chociaz tyle jest politycznej ,,otoczki”, chociaz te konkretne histo-
ryczne akty zrodzily si¢ i rosng w kontekscie i na glebie zniewolenia (tak
bylo anno Domini 1953, 1956 1 1966; zniewolenie Prymasa polaczylo
si¢ 1 poniekad natozyto na zniewolenie narodu), nie chodzi tu o upra-
wianie polityki. Wchodzi tu w gre prastary i ogromny $wiat zderzenia si¢
misterium pietatis z misterium iniquitatis. W zderzeniu tym ma miejsce
wielkie zmaganie i swoisty bdj o cztowieka, o jego dusze i zycie, o jego
tozsamo$¢. Wedlug stow encykliki $w. Jana Pawta I Dominum et Vivi-
ficantem, mozna powiedzieé, iz w grzechu pierworodnym, ktéry stano-
wi poczatek wszystkich innych, znajduje swoj poczatek mysterium in-
iquitatis — ale zarazem tez: jest to grzech, wobec ktorego odkupiencza
moc mysterium pietatis staje si¢ szczegOlnie przejrzysta i skutecznal’.
Daje temu wyraz Sw. Pawel, gdy ,,niepostuszenistwu” pierwszego Ada-
ma przeciwstawia ,,postuszefistwo” Chrystusa, drugiego Adama: ,,postu-
szenstwo az do $mierci” (por. Rz 5, 19; Flp 2, 8). Chodzi takze o toz-
samo$¢ Ojczyzny/narodu. Same ludzkie sily nie wystarcza, by zwycie-
zyC. Pan Bog jest potrzebny. Boga i Jego Ewangelie trzeba postawi¢ na
pierwszym miejscu, a po Bogu takze Bogarodzice — Te, ktora jest petna
Jego taski, ktora porodzita Jego Syna.

Tylko Bog, ktéry jest Panem ludzkich serc i sumien, posiada najlep-
szy oglad takiego owocowania, zna najglebsze wymiary i poktady apo-
stolskie tego wlasnie zmagania i boju. W naszym ziemskim pielgrzymo-
waniu nie zglebimy do korica tego wszystkiego, lecz uznajemy: tajemni-
ca to wielka. Ale — po ludzku - tez ,,cokolwiek” mozna wyrazic.

4.2. Owocowanie Aktu Oddania jako przezycie juz
doswiadczone

Niektére owoce postania jasnogérskiego Aktu Oddania mozna juz
wyraznie dostrzec. Wymownym podsumowaniem takiego ogladu jest
wyznanie Prymasa przed jasnogérskim Obrazem § sierpnia 1974 roku

7 DeV 33.
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(W 50-lecie swiecen kaptanskich, ktore przyjat 3 sierpnia 1924 r.): Wy-
daje mi sig, Ze cokolwiek bym powiedzial o swoim Zyciu, jakkolwiek
bym zestawil swoje pomylki, to na tym jednym odcinku nie pomylitem
sie: na drodze duchowej na Jasng Gére. Droge te uwazam za najlepszg
czgstke, ktorg Bog pozwolil mi obrac. Pragngtbym, aby nigdy nie byla
mi odebrana’®.

Wyznanie takie mialo podstawe w rzeczywistosci. Kardynat Stefan
Wyszynski byt swiadom, co wydarzato sie w Kosciele i narodzie, w czasie
przygotowawczym do Milenium Chrztu Polski, oraz po zlozeniu Aktu
Oddania. Znalazt zrozumienie; wielu wlaczyto sie¢ w dzielo zawierzenia
Matce Bozej. Towarzyszyt temu ogromny wysitek duszpasterski; mo-
wito sie o ewangelicznym przeoraniu Polski. Znane staly sie chociazby
Czuwania Soborowe z Maryjg Jasnogorska, na Jasng Gore przyjezdzaly
diecezje, seminaria, zakony. Modlitwa Polski na Jasnej Gorze stala si¢
wspanialym wyrazem uniwersalizmu polskiego Kosciota! Intencjg Aktu
Milenijnego bylo nie tylko ubezpieczenie skarbu wiary w dtoniach Ma-
ryi, ale oddanie si¢ Jej w niewole za wolnos¢ Kosciola w Polsce i na ca-
lym $wiecie. W przekonaniu kard. Stefana Wyszynskiego, drogowskazem
na drodze zawierzenia byly dla niego stowa jego poprzednika — Kardy-
nata Augusta Hlonda: Zwycigstwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwycigstwo
Najswigtszej Maryi Panny".

Prymas Tysiaclecia miat glebokie przeswiadczenie, ze tym owocuja-
cym zwyciestwem byl wyb6r Jana Pawla II. Powolanie tego meza Bozego
— spod znaku Totus Tius — na Stolice Piotrows, jego kolejne akty zawie-
rzenia Matce Bozej, dokonywane i na Jasnej Gorze, i w innych sanktu-
ariach Swiata, byly potwierdzeniem maryjnej linii Prymasa. Jan Pawet II
czesto, szczegblnie zas podczas swych pielgrzymek do Polski, wskazy-

18 Por. cytowany juz artykul: C. RYSZKA, Od Aktu Oddania do wielkich zawierzeri. ...
Ciekawe jest i to, co napisal Prymas 26 sierpnia 1956: Dzieri Slubéw na Jasnej Go-
rze. Teraz wiem prawdziwie, Ze jestem Twoim, Krélowo swiata i Krélowo Polski,
niewolnikiem [...]. Przeciez to z Twojej woli! [...] Tylko my dwoje, Matko, mozemy
chciec jednego [...]. Tylko my dwoje wiemy, ze jeszcze nie przyszedt czas, e ma sig
stac wola Twoja! [...]. To jest Twoje krélowanie nade mngq [...). Modlilem si¢ o naj-
wigkszg chwale Tiwojg na dzis. Chcialem jg zdobyc za ceng mej nieobecnosci. Ufam,
ze Krélowa Niebios i Polski dozna dzis wielkiej chwaly na Jasnej Gorze. Jestem juz
w pelni spokojny. Dokonalo sig dzis wielkie dzielo. Spadl kamieri z serca. Oby stal
sig¢ chlebem dla narodu. Por. S. WYSZYNSKI, Zapiski wigzienne..., 249-250.
Prymas Stefan Wyszyfiski wyrazit to w Rzymie 21 pazdziernika 1978, po wyborze
Kardynata Wojtyly. Mowil: Od samego poczgtku, od chwili, w ktcrej zostalem we-
zwany na stolice prymasowskg w Gnieznie i metropolitalng w Warszawie, mialem
w sercu stowa testamentu pozostawionego przez umierajgcego Kardynata Hlonda:
~Zwycigstwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwyciegstwo Matki Najswigtszej”. Myslac o gle-
bokiej poboznosci maryjnej Jana Pawta I, wyznat: Z calg pokorg mozna powiedziec,
Ze zwycigstwo przyszlo! Na tronie Piotrowym siedzi Papiez Maryjny. [...] A wiec zwy-
cigstwo Matki Najswietszej przyszlo naprawde.



wal na ,,jasnogdrskie Swiatla” i uczyl nas zawierzenia Maryi*’. Do tych
Swiatel nalezy tez Apel Jasnog6rski. W czasie jasnogérskiego Sympozjum
(8 grudnia 2003 r.), o. dr Joézef Platek oraz ks. pral. Zdzistaw Peszkow-
ski przypomnieli, ze Slady praktykowania modlitwy apelowej o godz.
21.00 byly juz znane wczesniej, ale jego systematyczne odmawianie roz-
poczeto sie 8 grudnia 1953 roku — w dniu, kiedy uwieziony w Stoczku
Prymas Polski zawierzal catkowicie siebie Maryi w niewole. Tego dnia
przeor o. Jerzy Tomziniski, podczas Mszy $w. celebrowanej przez ordy-
nariusza bpa Zdzistawa Goliniskiego, wezwat rodakéw do modlitewnej
wiezi z Jasng Goérg kazdego dnia o godz. 21.00 (o uwolnienie wiezio-
nego Prymasa Polski).

4.3. Oddanie si¢ w niewole mito$ci Maryi jako swoista
prowokacja

Na drodze takiego apostolstwa, takiego owocowania pojawiaja si¢
wyzwania, ktore zostaly ubrane w stowa: ,,Oddanie si¢ w niewole mi-
tosci”, ,,w macierzyniskg niewole mitoéci”. Jest to jaki$ rodzaj prowo-
kacji. Niesie ona z sobg klopot mentalny, psychologiczny; takie wyraze-
nia nie fechcg ucha, przeciwnie — draznig na swoéj sposob. Zdawat sobie
z tego sprawe od samego poczatku Karol Wojtyta. W 1967 napisal on

W tej samej homilii zwrocit on uwage na opatrzno$ciows zbieznos¢ dat: inauguracja
pontyfikatu Jana Pawtla II (22 pazdziernika 1978 r.) odbyta sie w rocznice Smierci
kard. Hlonda. Prymas zauwazyt: Trzydziesci lat mija od apokaliptycznej wizji, oglg-
danej oczyma umierajgcego w Warszawie Kardynala Augusta Hlonda, prymasa Pol-
ski. W proroczym widzeniu méwil on: 'Walczcie pod opiekg Najswigtszej Maryi Pan-
ny. Zwycigstwo, gdy przyjdzie, bedzie to zwycigstwo Matki Najswietszej'. Trzydzie-
sci lat poZniej, tego samego dnia, w rocznice jego smierci, oddawac bedziemy Bogu
i Kosciolowi Syna polskiej ziemi, ktory zostal Namiestnikiem Chrystusa i Nastgpcg
sw. Piotra. Na tle wynioslej elewacji Bazyliki Piotrowej odbedzie si¢ uroczystosc in-
auguracji rzgdéw i postugiwania Jana Pawla 11, dotychczasowego kardynata Wojtyly,
arcybiskupa krakowskiego. Istotnie, Kardynat A. Hlond zmart 22 pazdziernika oko-
to godz. 10.30, za$ inauguracja pontyfikatu Jana Pawta II odbyta sie 22 pazdzierni-
ka 1978 r. 0 godz. 10.00. Moze to sie wydac zwyklym zbiegiem okolicznosci, a mo-
ze czym$ wigcej, co pozwala dostrzec opatrzno$ciowe dzialanie Pana. Por. S. ZIM-
NIAK, Zwycigstwo przyjdzie przez Maryje. ., Zwycigstwo Maryi”: préba zdefiniowa-
nia znaczenia ,proroctwa” Augusta kard. Hlonda o zwycigstwie Maryi w kontekscie
postugi apostolskiej prymasa tysigclecia Stefana kard. Wyszyriskiego, ,,Seminare. Po-
szukiwania naukowe” 24(2007) 157-176.

Na przyklad o zawierzeniu Jana Pawla Il na Jasnej Gérze w 1999 r. pisze w ten spo-
s6b o. J. Pach: Gdy to - tak polskie, tak osobiste, na progu trzeciego tysiaclecia —
zawierzenie poréwnamy z zawierzeniem z 1997 =, to stwierdzimy, Ze zawierzenie
z 1997 . obejmuje caly swiat i Kosciol. Wraz z zawierzeniem w 1979 r. oraz z zawie-
rzeniem milodziezy w 1991 r, moze byc uznane za programowe zawierzenie jasno-
gorskie Jana Pawla Il. Zawarl w nim nie tylko caly ladunek swej osobistej milosci do
Maryi, doswiadczenie wiary Kosciola w Polsce, ale i uniwersalne spojrzenie na Ko-
sciél w swiecie. Por. C. RYSZKA, Od Aktu Oddania do wielkich zawierzen. ..
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»Komentarz teologiczno-duszpasterski do Aktu dokonanego na Jasnej
Gorze dnia 3 maja 1966 roku™!. Chodzito wiec o wlasciwe znaczenie
»oddania w niewole”. Kardynal Karol Wojtyta zwrocit uwage na do-
gmatyczne znaczenie ,,Swietego niewolnictwa” u $w. Ludwika Marii de
Montfort, na jego argumentum convenientiae (stosownosci), tak w od-
niesieniu do Boga, jak i — analogicznie —do Maryi. Wedlug kard. Ka-
rola Wojtyly, wyrazenie ,,oddajemy w niewole”, jest podwdjnie metafo-
ryczne: teologicznie wskazuje na ,.bezwzgledng zalezno$¢”, praktycznie
za$ na ,.bezwzgledng ufno$¢”.

Charakteryzuje to wyrazenie tez od innej strony, postugujgc sie okre-
Sleniem: ,,macierzynska niewola milosci”. Milos¢ rodzi zawsze jakas za-
leznos¢, mito$¢ macierzyniska rodzi wiecej — przynalezno$é. Milos¢ spra-
wia réwniez przynaleznosc — jest to przynaleznosc osob. Czyni ona po-
niekgd wlasnoscig umilowanej osoby, a réwnoczesnie wyklucza niewole,
do istoty jej bowiem nalezy wybor, akt wolnosci**. Uwrazliwial w nim
na dwa rodzaje trudnosci. Pierwsze z nich wigzal ze znaczeniem Aktu,
a drugie z jego realizacja. Najwiecksza trudnos¢ sprawia pojecie ,,odda-
nia w niewole”. Majac Swiadomos¢, ze trudno$¢ thumaczy sie w znacznej
mierze metaforycznym zastosowaniem wyrazu ‘niewola’, nalezy przy-
znad, ze w oddzialywaniu duszpasterskim sama terminologia Aktu Od-
dania nie musi by¢ uwazana za najwazniejsza.

Czy w gruncie rzeczy da si¢ uciec od tej prowokacji? Czy — chocby
najdoskonalsza jezykowa komunikacja — moze usungé trudnosci? Naj-
glebsza istota tej prowokacji jawi si¢ i pozostaje poniekad ,,nie-do-unik-
niecia”. Kardynat Karol Wojtyla wyjasniat to w sposdb nastepujacy:
W rzeczywistosci bowiem nie chodzi tutaj o pozbawienie wolnosci, ale
o w pelni swiadome i dobrowolne jej uzycie |...], o doglebne uporzqd-
kowanie wolnosci woli stworzonej i odkupionej w stosunku do Stwor-
cy i Odkupiciela®. 1 dalej: Takie poswigcenie woli dla Woli zdaje si¢ naj-
wlasciwiej i najprosciej zarazem odpowiadac pojeciu ,,niewoli” w Akcie
jasnogorskim?.

Kardynat krakowski z mocg przypominal, ze stowo ‘niewola’ kry-
je podobny paradoks, jaki znajdujemy w ewangelicznym traceniu duszy.
Uwazal on, ze znaczenie wlasne wyrazu ‘niewola’ przeszkadza ponie-
kad znaczeniu przenos$nemu. Drugi natomiast rodzaj trudnosci zwigza-

2 http://www.janpawel2.pl/centrumjp2/263 1-abp-karol-wojtya-gkomentarz-do-aktu-
millenijnego (dostep 22 IV 2016).

2 K. WOJTYLA, Komentarz..., 9-10.

2 http://www.janpawel2.pl/centrumjp2/2631-abp-karol-wojtya-gkomentarz-do-aktu-
millenijnego (dostep 22 IV 2016).

24 Teze taka stawia autor Komentarza, zastanawiajac sie nad tym, czy Akt Milenijny jest
aktem heroicznym i jakie dobro wlasne po§wiecamy na rzecz dobra wyzszego, kto-
rym jest wola Chrystusa i Jego Matki.



ny jest z realizacja Aktu Oddania. Chodzi o to, czy nalezy mnozy¢ akty
tego rodzaju, jezeli rGwnoczesnie nie bierze sie odpowiedzialnosci za
zobowigzania. Sprawg podstawowg dla realizacji Aktu wydaje si¢ bodaj
poznaé te zobowigzania. Aby to pojaé nalezycie, ,,akt oddania w niewo-
le” trzeba umiesci¢ w porzadku dobrze rozumianej mitosci: Mitos¢ — bo-
wiem — stanowi spelnienie wolnosci, a réwnoczesnie do jej istoty nale-
2y przynaleznosc — czyli nie by wolnym. Jednakze tego ,,nie-bycia-wol-
nym” w milosci nie odczuwa sig jak niewolg, lecz jako afirmacje wol-
nosci, jako jej spetnienie®.

Karol Wojtyta jako Jan Pawel II pozostal wierny takiej wyktadni. Od
Milenijnego Aktu Oddania do pierwszej —w 1979 roku — pielgrzymki
Jana Pawta II do Polski uptyneto 13 lat. Jak — po zdobyciu tylu nowych
doswiadczen — wyrazat Papiez ten paradoks? Nie wycofat sie z prowo-
kacyjnego jezyka; ustyszeliSmy wtedy na Jasnej Gorze: Znaczenie stowa
wniewola” tak dotkliwe dla nas, Polakéw, kryje w sobie podobny para-
doks, jak stowa Ewangelii o wlasnym zZyciu, kiore trzeba stracic, azeby
je zyskac (por. Mt 10, 39). Wolnosc jest wielkim darem Bozym. Tizeba
g0 dobrze uzywac. Mitos¢ stanowi spelnienie wolnosci, a réwnoczesnie
do jej istoty nalezy przynalezec — czyli nie byc wolnym, albo raczej byc
wolnym w sposéb dojrzaty! Jednakze tego ,,nie-bycia-wolnym” w milo-
sci nigdy nie odczuwa sig jako niewoli, nie odczmwa jako niewoli matka,
Ze jest uwigzana przy chorym dziecku, lecz jako afirmacje swojej wol-
nosci, jako jej spetnienie. Wtedy jest najbardziej wolna! Oddanie w nie-
wole wskazuje wigc na ,,szczegolng zaleznosc”, na swigtq zaleinosc i na
»bezwzgledng ufnosé”. Bez tej zaleznosci swietej, bez tej ufnosci heroicz-
nej, zZycie ludzkie jest nijakie! Tak wigc stowo ,niewola”, ktére nas za-
wsze boli, w tym jednym miejscu nas nie boli. W tym jednym odniesie-
niu napelnia nas ufnoscig, radoscig posiadania wolnosci! Tutaj zawsze
bylismy wolni!*.

5. Apostolski wymiar aktéw oddania Maryi

Minely juz wieki od czaséw, od ktérych w Polsce do Tréj-Jedynego
Boga plynie modlitwa zawierzenia Maryi. W najbardziej chyba donio-
stym Milenijmym Akcie oddania Polski w macierzyniskg niewole Maryi,
Matki Kosciota, znalazly sie rowniez nastepujace stowa: Pragniemy dzis

% TAMZE.

26 Kazanie na Jasnej Goérze w dniu 4 czerwca 1979 roku. Jakim$ $wiattem dla pojmo-
wania sg wielokrotnie powtarzane stowa kard. Stefana Wyszyfiskiego, Prymasa Ty-
sigclecia: Ten zwycigza — choc byl powalony i zdeptany — kto miluje. Kto nienawi-
dzi, juz przegral.
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spolem ubezpieczyc Kosciol swigty na drugie tysigclecie, a nienaruszony
skarb wiary przekazac nadchodzgcym pokoleniom mtodej Polski. Uczy-
nimy to w niezawodnych dloniach Matki Najswigtszej... A Ona: Bogu-
rodzica Dziewica, Matka Kosciota, Krélowa Polski uslyszata: Oddaje-
my dzis ufnym sercem w Tiwg wieczystq, macierzyriskg niewole miltosci
wszystkie dzieci Boze ochrzczonego Narodu i wszystko, co Polske stano-
wi, za wolnosé Kosciola w swiecie i Ojczyinie naszej, ku rozszerzaniu sig
Krélestwa Chrystusowego na ziemi®.

Tej historycznej modlitwie zawierzenia/oddania si¢ Maryi w niewole
przewodzit Prymas Tysigclecia. Wraz z catym Episkopatem Polski uczest-
niczyl w niej rowniez abp metropolita krakowski — kard. Karol Wojtyta.
Juz chociazby w tych dwdch glownych protagonistach, dwoch aposto-
tach wspoélczesnosci i ewangelizatorach narodu polskiego dostrzegamy
wielkosé, szerokosé, glebie i wzniostos¢ zbawczego owocowania Aktu
Milenijnego. Kilkanascie lat po rozpoczeciu XXI wieku, w ktory wpro-
wadzil nas $w. Jan Pawel II, papiez Stowianin, stwierdzamy bez zadnych
zahamowan, ze jego doSwiadczenie duchowosci maryjnej stato si¢ do-
brem calego Kosciota w Polsce. Kilkanascie dni po tym, co wydarzylo
si¢ w Rzymie (1 maja 2011 r.), po beatyfikacji Jana Pawla II, a nastep-
nie po jego kanonizacji wraz ze $w. Janem XXIII (27 kwietnia 2014 r.,
w Watykanie na placu Swigtego Piotra) méwimy tym dobitniej: Jak
blogostawione sg owoce oddania sie¢ w niewole Maryi w uniwersalnym
Kosciele! To przejaw nowej ewangelizagji, ktéra byla i jest rzeczywiscie
»proroctwem szczerym”?,

Jaki w konsekwengji jest ten Koscidl, ktéry w aktach oddania Ma-
ryi, zwlaszcza w Akcie Millenijnym, zostal nazwany Zyjgcym i obecnym
w swiecie wspolczesnym Chrystusem? Naj$wiezszy opis sytuacji Kosciota
w Swiecie znajdujemy w dokumencie: Nowa Ewangelizacja dla przekazu
wiary chrzescijariskiej (Watykan 2011). Konkretnie chodzi o tekst zwa-
ny Lineamenta wydany przed XIII Zgromadzeniem Ogélnym Synodu

7 http://centrumzawierzenia.jasnagora.pl/2015/05/milenijny-akt-oddania-narodu-
polskiego-marce-najswietszej/ (dostep 3 V 2016).

28 Szerszy kontekst wyrazenia: ,,proroctwo szczere” przedstawia sie nastepujgco: Ko-
scidl, ktéry na Anglie nie przez boles¢ irlandzkg — a na Rosje nie przez boles¢ pol-
skq dziala — nie obowigzuje mnie w akcji i, o ile jest w tej akcji, zginie za niewiele
juz czaséw, bo apostolstwo nie jest dyplomacjq i kuglarstwem i kabalistykq, ale pro-
roctwem szczerym. CYPRIAN KAMIL NORWID, List do A. Cieszkowskiego 1852,
www.cytaty.info/autor/cypriankamilnorwid-2.htm (dostep 12 VI 2017).



Biskupéw w 2012 roku. Czytamy w nim, ze pojecie ,nowej ewangeli-
zacji” — po raz pierwszy, bez specjalnego rozglosu i niemal nie spodzie-
wajgc sig, jakg role odegra ono w przyszlosci — wprowadzit Jan Pawet 11
w czasie swej podrozy apostolskiej do Polski?,; przyczyniajac sie znacza-
co, ze ,nowa ewangelizacja” jawi sie dzisiaj jako wizja dla Kosciola na
dzis i na jutro®. Oznacza ona adekwatng odpowied? na znaki czasu, na
potrzeby wspdiczesnych ludzi i narodéw, na nowe konteksty, ksztattu-
jgce kulture [...]; oznacza promocje kultury coraz bardziej zakorzenio-
nej w Ewangelii; oznacza odkryc czlowieka, ktory jest w nas dzigki Du-
chowi danemu przez Jezusa Chrystusa i Ojca®'. Bez watpienia z papie-
skich aktéw zawierzenia, poczawszy zwlaszcza od Piusa XII przez Paw-
ta VI, Jana Pawta II, Benedykta X VI, az do obecnego papieza Francisz-
ka, wylania si¢ obraz wspélczesnego Kosciola i $wiata z jego problema-
mi i nadziejami’2.

Przed nami staja nowe wydarzenia i wyzwania koScielne. Juz Vati-
canum I w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotcze-
snym uczyl, ze swiat dzisiejszy cierpi na wielorakie zakiccenia réuwnowa-
gi, a wszystkie one wigiq si¢ z bardziej podstawowym jej zachwianiem,
ktore ma miejsce w sercu ludzkim. W samym czlowieku wiele elemen-
tow zwalcza sig nawzajem: z jednej strony doswiadcza on wielorakich
ograniczen, z drugiej czuje sig nieograniczony w swych pragnieniach... Co
wigecej, bedgc stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chee, nie
zas to, co chcialby czynic. Stgd cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego

2 Por. JAN PAWEL II, Homilia podczas Mszy sw. w sanktuarium Swietego Krzyza
w Mogile (9.06.1979), 1, ,,Acta Apostolicae Sedis” 71(1979) 865: Tam, gdzie stawia
sig krzyz, powstaje znak, ze dotarla juz Dobra Nowina o zbawieniu czlowieka przez
Milosc. [...] Kiedy postawiono opodal tego miejsca nowy, drewniany krzyz, bylo to
juz w okresie milenium. Otrzymalismy znak, Ze na progu nowego tysigclecia — w te
nowe czasy i nowe warunki wchodzi na nowo Ewangelia, Ze rozpoczela sie nowa
ewangelizacja, jak gdyby druga, a przeciez ta sama, co pierwsza.

30 Synod Biskupéw, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne, Nowa Ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijaiskiej. Jest o tym mowa w Podsumowaniu tego koscielne-
go Dokumentu (nr 24).

31 ‘Nowa ewangelizacja’ oznacza, Ze musimy na nowo rozgniecic w sobie pierwotng
gorliwosé i pozwolic, aby udzielil si¢ nam zapal apostolskiego przepowiadania, jakie
wziglo poczgtek z Pigcdziesiginicy. Powinnisimy wzbudzic w sobie plomiennego du-
cha sw. Pawla, kiéry wolal: «Biada mi, gdybym nie glosil Ewangelii» (1 Kor 9, 16).
Ten zapat z pewnoscig pobudzi Koscict do nowej aktywnosci misyjnej, ktorej nie be-
dzie mozna powierzyc jedynie wagskiej grupie «specjalistéw», ale bedzie ona wyma-
gac odpowiedzialnego udzialu wszystkich czlonkéw Ludu Bozego. Kto prawdziwie
spotkal Chrystusa, nie moze zatrzymywac Go dla siebie, ale winien Go glosic. Po-
trzeba nowego rozmachu w apostolstwie, ktére byloby przezywane jako codzienne
zadanie wspdlnot i grup chrzescijariskich. JAN PAWEL II, Novo Millennio ineunte,
40. Por. TAMZE, 23 1 24.

32 JAN PAWEL. 11, Ogarnij mifoscig Matki te ludy, ktére najbardziej na to czekajg (Rzym,
8.12.1981), w: Nauczanie papieskie, 4(1981), t. 2, Poznafi 1989, 393.
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% kolei tyle i tak wielorakich rozdZwiekow rodzi sie w spoleczeristwie. Zy-
cie bardzo wielu ludzi skazone jest praktycznym materializmem... Wie-
lu sgdzi, Ze przyszle panowanie czlowieka nad ziemig zadowoli przyszle
pragnienia ludzkiego serca. Lecz nie brak i takich, co zwaqtpili w sens Zy-
cia®. Dlatego Kosciét oddany Maryi ma by¢ niczym nowy Wieczernik,
w ktorym nastepey apostolow, zjednoczeni w modlitwie razem z Matkg
Chrystusa —z 13, ktdra jest przyzywana jako Gwiazda Nowej Ewange-
lizacji** — przygotujg drogi nowej ewangelizacji>.

Jakie jest miejsce dla wielokrotnie ponawianych aktéw oddania
$wiata w macierzynska niewol¢ Maryi, Matki Kosciola w nowym kon-
tekscie eklezjalnym? Bez watpienia chodzi tu o zabezpieczenie poko-
ju, o czym Benedykt XVI méwit w Oredziu na 1 stycznia 2011 roku,
przestrzegajac przed wykluczeniem religii z zycia publicznego i mocno
wskazujac na uszanowanie uniwersalnych zasad etycznych. Stowa te sg
zbiezne z tredcig aktow oddania Maryi, do ktérych nieustannie nawotu-
je swiat Matka Boza Fatimska®*. Mozemy si¢ o tym przekonaé $ledzac
uwaznie nauczanie papiezy, a takze studiujac liczne publikacje, zawarte
w szczegblnosci w periodyku ,,Salvatoris Mater”, wydawanym w Cen-
trum Formacji Maryjnej przy sanktuarium Bolesnej Krélowej Polski
w Licheniu®”.

Ks. prof. dr hab. Marian Kowalczyk SAC
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego

ul. Jana Kilinskiego 20
PL - 05-850 Ozar6w Mazowiecki

e-mail: mkowalczyk@sac.org.pl

33 Por. GS 10.

34 Por. JAN PAWEL II, Audiencja ogdlna (21.10.1992), ,,’Osservatore Romano”,
22 pazdziernika 1992, 5.

3 Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijariskiej — Lineamenta, nr 23. War-
to zauwazy¢, ze podczas audiendji generalnej 21 pazdziernika 1992 r. Jan Pawet 11
poblogostawit specjalnie napisang ikone Gwiazdy nowej ewangelizacji, za$ w listo-
padzie 2008 roku papiez Benedykt XVI uroczyscie ja ukoronowal.

3¢ Warto zglebi¢ kolejne akty oddania i zawierzenia Pani Fatimskiej oraz publikacje
wydane z okazji setnej rocznicy objawieni (1917-2017). Por. J. BUJAK, Aktualnos¢
oredzia fatimskiego w swietle postulatu nowej ewangelizacji, ,,Studia Koszalifisko-
-Kotobrzeskie” 21(2014) 105-121.

37 Por. R. KUCZER, Zawierzenie Maryi jako wyraz odpowiedzialnosci Kosciola za zba-
wienie swiata wedlug Jana Pawla 11, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 168-188.
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The meaning of Virgin Mary’s Act of entrusting
for the Church

(Summary)

The introduction to article’s content is to show the practice of personal devotion
to Mother of God in order to its basis emphasize their influence to pastoral programme
of the Church in Poland.

Afterwards, in context of text’s analysis of Act of entrusting by the Primate of
the Millennium from Stoczek Warmifiski and Millennial Act of entrusting expressed
in Trinitarian aspect, there were discussed essential features of acts of entrusting to
Virgin Mary. Distinctively there was shown an explanation of Millennial Act by cardinal
Karol Wojtyta in which Cracow Metropolitan convincingly demonstrated that the word
“captivity” contain some paradox similar to evangelical “losing the soul”.

There has been also detailed blessed results of Millennial Act which constantly
deepened the identity of Motherland and the nation intrinsically connected to
Christianity.

It was accompanied with enormous pastoral and evangelical effort.

At the end this article shows apostolic significance of Act of entrusting to Mary.

Keywords: Act of entrusting to Virgin Mary, marian devotion, cardinal Stefan
Wyszyfiski, cardinal Karol Wojtyta, Church in Poland, pastoral ministry.

Stowa kluczowe: akt oddania Maryi, pobozno$¢ maryjna, kard. Stefan
Wyszyfiski, kard. Karol Wojtyta, Ko$cidt w Polsce, duszpasterstwo.



Wreﬂeksji teologicznej i praktyce duszpasterskiej Kosciota kult Nie-
pokalanego Serca Maryi jest osadzony w objawionej przez Chry-
stusa prawdzie o macierzynstwie Maryi'. Przedmiotem kultu Serca Ma-
ryi jest zatem Jej osoba, godna szczegolniejszej czci dla swych wyjgtko-
wych doskonalosci, ktorych Jej serce jest symbolem?*. Ono kryje w sobie
tajemnice, spoSrod ktorych najdoskonalsza i najszlachetniejsza jest mi-
o$&. Przekonuje o niej o. Ludwik Krupa OFM, ktéry w studium do-
gmatycznym Kult Serca Maryi* analizuje te problematyke.

Niniejszy artykul stanowi zaledwie rys jego bogatych przemyslen,
bedacych owocem prac teologow, mistykéw oraz wiernego ludu. Swo-
je rozwazania o. Krupa konczy na roku 1917, kiedy tajemnica Niepo-
kalanego Serca Maryi znalazta si¢ w centrum zainteresowania w zwiaz-
ku z objawieniem Maryi w Fatimie.

1. Niepokalane Serce w Nowym i Starym Przymierzu

Serce Maryi oznacza zrédto Pawel Warchol OFMConv
zycia wewnetrznego, w ktoérym po-

znaje sie dzieta Boga udzielone Jej

i przez Nig ludzkosci®. Poniewaz Rys hlStOI'yczny

zostalo wspomniane w Ewangelii  kultu Niepokalanego
dwa razy: podczas holdu sktadane-

go Drziecigtku Jezus przez pasterzy SCI' ca Mal'yl
oraz podczas znalezienia Zbawiciela

L T } SALVATORIS MATER
w Swiatyni jerozolimskiej®, potwier- 20(2018) nr 1-2, 283-295

dza to aktualno$¢ problematyki.

! Por. L. KRUPA, Kult Serca Maryi. Studium dogmatyczne, Lublin 1948, 58.

2 TAMZE, 31.

3 Por. TAMZE, 59.

4 Andrzej Krupa urodzit sie w 1910 roku w Przeworsku, zmart w 1992 r. w Zako-
panem. W 1947 roku zostal zastepca profesora, w 1950 habilitowat sie. W latach
1950-52 byt wieziony. Petnit funkcje prodziekana Wydziatu Teologii ATK w latach
1954-56. W roku 1957 powrdcit na KUL. Pelnit obowigzki kierownika I Katedry
Teologii Dogmatycznej. 1973 — profesor zwyczajny. 1963-65 — dziekan Wydziatu
Teologii i prorektor KUL. Byl Czlonkiem Miedzynarodowej Papieskiej Akademii
Maryjnej i Francuskiego Towarzystwa Maryjnego. Tematyke publikacji wyznaczaly
zainteresowania mariologa-badacza, ktéry usilowal poglebi¢ wybrane tematy ma-
riologiczne zaréwno Pismem Swietym, jak i patrystyka i Magisterium. Pod jego kie-
runkiem napisano wiele prac z historii mariologii polskiej. Opublikowat m.in.: Ob-
raz Bozy wedlug nauki sw. Augustyna, Electa ut sol. Studium teologiczne o Najswigt-
szej Maryi Pannie oraz ok. 40 artykutow, z ktorych kilka ukazato sie rowniez w je-
zykach obcych.

5 L. KRUPA, Kult Serca Maryi..., 60.

¢ TAMZE.
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Biblijny opis Zwiastowania nie zapoczatkowal jednak kultu Serca
Maryi’. Lukasz argumentacje czerpal przede wszystkim z przepowied-
ni Symeona, mowigcej o tym, ze dusze Maryi przebije miecz, aby na
jaw wyszly zamysty ludzkich serc (por. Lk 2, 35). Krupa nie wspomi-
na Serca Maryi, ale przekonuje, aby je odczytywaé w szerszym znacze-
niu® jako zapowiedz Jej duchowego meczenstwa. W ten sposéb wska-
zuje na podobiefistwo miedzy przebitym Sercem Zbawiciela a duchowo
zranionym Sercem Maryi’. Idea wspolcierpienia stata si¢ zatem przyczy-
ng kultu Serca Maryi.

Wedlug o. Krupy nie jest to jeszcze wszystko, co mozna powiedzie¢
o Sercu Maryi. Jesli wezmie si¢ pod uwagge laski, dary Ducha oraz cnoty,
jakimi Bég obdarza swdj lud, to w Biblii znajduje si¢ wiele wiecej tekstow
mu poswieconych. Potwierdzajg to choéby stowa Pozdrowienia Aniel-
skiego: Bgdz pozdrowiona, petna laski, Pan z Tobg, blogostawiona Ty je-
stes migdzy niewiastami (Lk 1, 28). ZaSwiadczajg one o tym, ze Mary-
ja zostala obdarzona wszystkimi darami, stajgc sie doskonalym naczy-
niem, wypetnionym taskami po brzegi. Wszystkie one znajduja sie w Jej
Sercu, o czym $wiadczy spotkanie z Elzbieta, podczas ktérego ozywito
si¢c Serce Maryi, co $wiadczy o Jej delikatnosci 1 wrazliwosci. Nie przez
pomylke $w. Jan Eudes nazwie Magnificat hymnem Serca Maryi'’. Od-
twarza on bowiem moment, w ktérym dziewicze Serce ukazato macie-
rzyniska mitosc.

Tematyka Serca Maryi jest takze obecna w tekstach Starego Testa-
mentu. Chociaz nie odwotujg sie one wprost do Maryi i Jej Serca, ale ze
wzgledu na zapowiedzi prorokéw o Jezusie jako Mesjaszu nie moga po-
ming¢ Jego Matki, tym bardziej ze zostala wybrana tym samym aktem
woli Bozej, co Syn, by uczestniczy¢ w dziele zbawienia. Jasno to wyraza
werset z Psalmu 44, gdy autor méwi o Oblubienicu Boga oraz Oblubie-
nicy, ktéra symbolizuje KoSciol. Biblisci uwazaja, ze w wyrazeniu Oblu-
bienica dostrzega si¢ osobe Maryi, Matke Pigknej Milosci, kiéra z serca
swego wydala Slowo-Jezusa: ,,wydalo Serce moje dobre stowo™*. Stusz-
nie zatem odnosi si¢ to stwierdzenie do tekstow z Ksiegi Koheleta: Jam
jest Matkg pieknej mitosci i bogobojnosci, i nadziei swigtej (24, 24)"2,
oraz Ozeasza. Te ksiege szczegdlnie upodobali sobie mistycy, gdyz mi-

7 TAMZE.

$ TAMZE, 61.

? TAMZE.

10 Cyt. za: A. KRUPA, Kult..., 64.
' TAMZE, 66.

2 TAMZE, 67.



to$¢, ktora jest glownym tematem przepowiadania proroka, mozna od-
nies¢ do Maryi®®. Jednym stowem, czytajac ksiegi, wcigz mozna znaj-
dowaé nowe treSci. Tworzg one bogatg mozaike oblicza Maryi i Jej Ser-
ca, wcigz mtodego i kochajacego, bo zanurzonego w Sercu Ojca, zrodle
wiecznej mtodosci i mitosci.

2. Serce Maryi w nauce Ojcéw Kosciota i teologdéw

Chociaz bogactwo tekstow biblijnych pozwala znalez¢ analogie do
Serca Maryi, to do XIII wieku nie spotyka sie w KoSciele okreSlone;j
1 wyszczeg6lnionej formy jego kultu. Teksty teologdw i pisarzy mowig-
ce o duszy Matki Pana, Jej przymiotach, cnotach i duchowym pieknie
znajduja jednak odniesienie do Jej Serca'. Najczesciej jest to zjednocze-
nie Jej Serca z Sercem Jezusa.

Swiety Augustyn pisze, ze przyczyna wielkosci Maryi, Matki Boga
jest Jej Serce taczace Ja z Synem, nie tylko wiec cielesne pokrewienstwo
z Chrystusem®. Argumentuje to twierdzeniem, dostrzezonym w sfowach
Jezusa, ze ktokolwiek czyni wole Ojca w niebie, ten jest dla Niego bra-
tem, siostra, matka (Mt 12, 46-50). Wiez duchowa jest bowiem wazniej-
sza niz cielesna. Pisze zatem: Matczyna bliskos¢ Chrystusa nic by nie po-
mogla, gdyby nie nosita szczesliwiej Chrystusa w sercu niz w ciele'.

Podobne znaczenie sugeruje $w. Leon Wielki, podkreslajac, ze Ma-
ryja wybrana na Matke poczela Boze i ludzkie Dziecie weze$niej w du-
szy niz w ciele'”. Swiety Efrem wystawia pickno duszy Maryi jako arcy-
dzieto natury i faski, akcentujac, ze czysto$¢ Jej Serca przewyzszala czy-
sto$¢ wszystkich aniolow'®. Wyjatkowg czystos¢ Serca Maryi podkresla
$w. Jan Damascenski. Wychwalajac Jej godnos¢ jako Matki Boga, pi-
sze: Serce czyste, wolne od zmazy, oglgdajgce Boga wolnego od wszel-
kiej zmazy i patajgce miloscig™’, z ktora nie réwna si¢ zadne stworzenie.
Takze Ryszard od Swictego Wiktora ukazuje doskonata czystos¢ Maryi
w ciele i pokore w Sercu. Wyraza ono w ten sposéb wdziek Jej piekno-
Sci i powab dziewiczosci®’.

13 TAMZE, 67-68.

14 Por. TAMZE, 69-70.
1S TAMZE, 70.

16 Por. TAMZE, 70-71.
7 TAMZE, 71.

8 TAMZE.

¥ TAMZE, 72.

20 TAMZE, 74-75.
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Interesujace jest stwierdzenie jednego z poboznych autoréw tamte-
go czasu, ktory faczy meke Jezusa ze wspOlcierpieniem Maryi. Pisze, ze
Maryja obok Chrystusa byla przybita do krzyza, z t3 réznica, ze On byl
na krzyzu Swym Cialem, Ona — Sercem. Tam, o moja Pani, Tiwoje Ser-
ce zostalo przebite mieczem. ...

Pierwszym teologiem, ktéry glebiej, bo nie tylko okoliczno$ciowo,
wspomina o Sercu Maryi, jest Sw. Albert Wielki. Chce przedstawi¢ do-
skonato$¢ Jej duszy. Swiety dominikanin nie zadowala sie zewnetrznym
opisem godnosci Maryi, ale probuje rozpoznaé Jej wnetrze??. Najistot-
niejsze cnoty Maryi, jakie wymienia, to pokora, dzigki ktérej stala sie
Ona Matka Boga, oraz czystos¢, najwyzsze przebostwiajgce zblizenie sig
do Swiatla, jak to dla stworzenia jest tylko mogliwe®. W sercu bowiem
byla Dziewicg wyjgtkowg, posrod wszystkich tagodng i pokornego serca.
W ciele, gdyz najwyzsza wolnosé sprawila, ze jest blisko Boga i w czynie
najbardziej podobna. Jak pigkna jestes w ciele dzigki czystosci, jak pigk-
na jestes w czynie dzigki milosci, jak pigkne jest Tive serce dzigki poko-
rze** — pisze. Swiety Albert w ten sposob pokazuje pickno duchowego
zycia Maryi, utrzymujac, ze w jednym dziele zbawczym zjednoczylo sie
cierpienie Chrystusa i wsp6lcierpienie Maryi. Nie odnosi sie jeszcze do
kultu Serca Matki Pana.

Poséréd dawnych teologéw nalezy wspomnie¢ $w. Bonawenture, kto-
ry postrzega Serce Maryi w trzech wymiarach: samo w sobie, wobec ta-
jemnic wiary, apostoléw i wiernych oraz wobec cierpigcego Chrystusa.
W pierwszym Jej Serce uwaza za osrodek zycia cielesnego i duchowe-
go. Najwazniejsza dla niego cnotg jest pokora, a szczytem doskonato-
Sci — mito$¢. Jej Serce nazywa tez ,arkg przymierza™®, nie zapomina-
jac o tym, ze caly lud chrzescijariski wyszed! z tona chwalebnej Dziewi-
cy. Stad duchowe macierzyfistwo jest podstawg zrozumienia naszych re-
lagji z Matka, ktdrej zawdzieczamy wszystko. Serce Maryi — podkresla
Bonawentura — wyraza Jej duchowg mito$¢ oraz role, jakg petni w ludz-
kiej duszy, ktorych nie wolno pomniejsza¢ ani — tym bardziej — pomijaé.
Przemyslenia te, podobnie jak u $w. Alberta, nie méwig jeszcze o kulcie
Serca Maryi. Kult Serca Maryi taczyt z kultem Serca Jezusa®.

2 TAMZE, 75-77.

2 TAMZE, 77.

2 Cyt. za: A. KRUPA, Kult..., 78.
2 TAMZE, 78-79.

2 TAMZE, 80.

2 TAMZE, 81.

7 TAMZE, 83.



3. Pierwsi czciciele Serca Maryi

Pierwszymi oredowniczkami, ktére wywarly wplyw na rozwoj kul-
tu Serca Maryi, w dzisiejszym tego stowa znaczeniu, byly trzy kobiety:
$w. Mechtylda z Hackeborn, $w. Gertruda oraz $w. Brygida Szwedzka.
Ich przemyslenia zapisane w dziennikach s fragmentami prywatnych
objawien, ktore wzbudzily zywe zainteresowanie wiernych i przynio-
sty wiele dobra.

3.1. Serce Maryi w objawieniach prywatnych

W zapiskach §w. Mechtyldy znajdujemy stwierdzenia méwiace
o czczeniu Serca Maryi, jego godnosci, oraz zachety, aby oddawaé mu
cze§C. Jej uzasadnienie znajduje Swicta w stowach Jezusa, méwigcego
do niej, ze Serce Maryi jest przebogate we wszystkie dobra, jest naj-
czystsze, najpokorniejsze, najpobozniejsze, najcierpliwsze, najwierniej-
sze, najbardziej mitujace Zbawiciela; ze w nim dokonalo sie Wcielenie
Stowa Bozego?®. Kult Serca Maryi duchowo ubogaca ludzi. Podobnie
mysli Gertruda o Sercu Jezusa, w ktérym znajduje sie zrédto wszelkie-
go dobra®. Nie jest zatem pelnym zycie chrzescijaniskie bez Maryi — nie
mozna wiec zapomnie¢ o Jej Sercu, wypetnionym mitoécig do wszyst-
kich swych dzieci.

Swieta Gertruda jeszcze glebiej niz Mechtylda ujmuje wzniostos¢
i godnos¢ Serca Maryi. Jest ono godne czci nie tylko dla obfitosci du-
chowych dobr, ale z powodu upodobania go sobie nie tylko przez Jej
Syna, ale przez cata Trojce Swieta®. Te stwierdzenia sa konsekwendia jej
widzen i stow, ktorych nie szczedzit jej Chrystus, ukazujac sie jej i uczac
zrozumienia tej prawdy. Swieta widziata na przyklad, jak Dziecie Je-
zus ,ssato serce Matki Dziewicy”, jak wzrastanie Jezusa zywilo si¢ Jej
dziewiczym mlekiem oraz Jego Bostwo znajdowato z radoscig ukojenie
i upodobanie w Jej Sercu®'.

Warto jednak zaznaczy¢, ze w objawieniach Gertrudy decydujaca
role odegrato Najswictsze Serce Jezusa, a nie Niepokalane Serce Maryi.
Z. tej racji $w. Gertrude nazywano ,teologiem NajSwietszego Serca”, cze-
go wyrazem jest przedstawianie jej w ikonografii z widocznym na piersi
sercem, w ktore wpisane jest Dziecigtko Jezus — stosownie do przypisy-
wanych Mu stéw: W sercu Gertrudy Mnie znajdziecie®>.

% TAMZE.
» TAMZE.
30 Cyt. za: A. KRUPA, Kult..., 89.
31 TAMZE.
32 TAMZE.
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Swieta Brygida natomiast czci Serce Jezusa i Serce Maryi jako jeden
obiekt. Chwali Serce Maryi w swych modlitwach*, aczkolwiek nie na-
lezy przecenia¢ jej roli jako czcicielki Serca Maryi. Kult Serca Maryi nie
znajduje w jej pismach miejsca uprzywilejowanego.

3.2. Dzielo $wigtego Bernardyna ze Sieny

Fundamentalng role w rozwoju kultu Serca Maryi odegrat $w. Ber-
nardyn ze Sieny. Jego kazanie De Visitatione bylo pierwsza rozprawa
na ten temat. éwie;ty tlumaczyt w nim, ze Serca Maryi nie uwaza za or-
gan i zrédlo uczucia, ale siedzibe krwi i ciepta, czyli uczuciowej mito-
Sci. Przedmiotem kultu jest serce materialne, rozumiane jako ,,naczy-
nie”, ,,ognisko Bozej milosci”, ,,komora, z ktérej wychodzi najgoretszy
plomien mitosci™*. Pierwszorzednym zatem przedmiotem kultu jest mi-
to$¢ Maryi, kt6ra skupia sie w Jej sercu cielesnym i przejawia si¢ w zyciu.
Chodzi o milos¢ nie ze zmyslow, ale zrodzong w sercu cielesnym?. Tak
pojety przedmiot kultu ma znaczenie szersze niz serce fizyczne.

Stosunek serca cielesnego Maryi do mitoSci Maryi jest wyrazony
w stowach: Dobry czlowiek z dobrego skarbu wydobywa dobre rzeczy
(Mt 12). Swiety dlatego pyta: Kt6z bowiem wsréd ludzi moze byc lep-
szym czlowiekiem od Tej, ktéra zastuzyla, by by¢ Matkg Boga, ktcra
przez 9 miesigecy w sercu i tonie swoim goscila Bogas*°. 1 odpowiada, ze
wyrazem doskonatej mitoSci Maryi sg wypowiedziane przez Nig stowa
zanotowane w Ewangelii.

Tak zatem $w. Bernardyn na pierwszym miejscu stawia mito$¢ Ma-
ryi, taczac ja Scisle z Jej dziewiczym Sercem. Do tej pory zaden z teolo-
gow nie okreslit tego tak jasno jak on, i dlatego zostal nazwany teolo-
giem Serca Maryi®’.

3.3. Swiety Franciszek Salezy

Do rozwoju kultu Serca Maryi przyczynit si¢ tez $w. Franciszek Sa-
lezy, ktérego idee przejal pozniej sw. Jan Eudes oraz o. J. Galliffet SJ.
Pojmuje on Serce Maryi jako duchowg milos¢ i uzasadnia, ze dzigki wza-
jemnej mitosci Maryja stanowi z Jezusem jedno$¢ Serca, duszy i zycia®®.
Do tej idei jednosci Serca Jezusa i Maryi wracano az do roku 17685, gdy

3 TAMZE.

# TAMZE, 92.

% TAMZE, 93.

3 TAMZE.

¥ TAMZE, 95.

38 Por. TAMZE, 96.



Stolica Apostolska ostatecznie zatwierdzita kult Serca Jezusa, oddziela-
jac go od kultu Serca Maryi*’.

Salezy nie pojmowal jednak mitosci Maryi oddzielnie, w oderwa-
niu od Jej serca cielesnego. Mito§¢ duchowa wszakze ma swe oparcie
w sercu materialnym i w nim si¢ rozwija, dlatego Serce Maryi jest god-
ne czci. Dziewiczo$¢ Jej Serca i ciala byla bardziej godna czci niz dzie-
wiczo$¢ wszystkich anioléw — twierdzil. Bég przeznaczyl Jej czyste Ser-
ce do doskonalosci i Swietej mitosci®.

Z poczatkiem XVII wieku w KoSciele bylo praktykowanych ponad
100 réznych nabozenistw ku czci Maryi. Jeden z teologéw podaje, ze
niektorzy gorliwsi czciciele Bogarodzicy, pouczeni przez innych o nabo-
zenstwie ku czci Serca Matki Bozej, ustanowili swigto Jej Najswietszego
Serca w dniu pierwszego czerwca.

4. Wplyw $w. Jana Eudesa na rozwoj kultu Serca Maryi

Znaczacy wplyw na rozwdj kultu Serca Maryi odegral $w. Jan Eu-
des, nazwany najwiekszym jego propagatorem. f.aczyt go z kultem Ser-
ca Pana Jezusa. W tym celu zalozyl Zgromadzenie Jezusa i Maryi, jako
ze Ich jednos¢ postrzegat we wzajemnej mitosci oraz zaleznosci wynika-
jacej ze stworzenia Maryi oraz z Wcielenia Chrystusa. Dwa serca — pi-
sal — Jezusa i Maryi sq tak scisle ze sobg zlgczone, Ze Serce Jezusa jest
poczgtkiem Serca Maryi, jak Stworca jest poczgtkiem stworzenia, Serce
zas Maryi jest poczgtkiem Serca Jezusa, jak matka jest poczgtkiem ser-
ca dziecka'.

Aby prawda o Niepokalanym Sercu nabrata praktycznych wymia-
ré6w $w. Jan Eudes utozyl oficjum ku czci Serca Maryi, zatwierdzone
przez ordynariusza w Caen w 1643 r. dla zgromadzenia eudenistéw i ob-
chodzone 8 II. Z poczatkiem 1648 r. Sw. Jan Eudes pragnac rozszerzy¢
kult Serca Matki Pana, opracowat dzieto o Sercu Maryi i napisal teksty
stuzace do mszy Swigtej. Poniewaz gloszone przez niego nauki misyj-
ne przyniosty duchowe owoce, biskupi zgodzili sie wprowadzic¢ swieto
Serca Maryi w niektérych diecezjach*?. Gdy jansenisci zaczeli go oskar-
7aé, ze kult ten nie ma uzasadnienia w Piémie Swietym, napisal nowe
dziefo. Proponowal tez powolanie bractw Niepokalanego Serca Maryi,
czyli stowarzyszen podobnych do III zakonu franciszkanskiego®.

% Por. TAMZE, 97-99.
4 Por. TAMZE, 98.

“ TAMZE.

“ TAMZE, 107-108.
4 TAMZE, 109.
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Przyczynit sie tez do powstania kaplicy po$wieconej Niepokalanemu Ser-
cu Maryi*. Z okazji rocznicy chrztu Francji w 1668 r. otrzymal zgode
Stolicy Apostolskiej i zatwierdzenie utozonego przez siebie oficjum oraz
mszy $wietej ku czci Serca i Imienia Maryi®.

Swiety Jan Eudes napisat takze oficjum ku czci Serca Jezusa, obcho-
dzone 20 X, oraz zmienit oficjum o Sercu Maryi*. Krytykowany przez
braci zgromadzenia, nie zrazal si¢ cierpieniem i oskarzeniami. Z pomo-
cg przyszli mu biskupi francuscy, ktorzy zatwierdzili jego teksty*’. Eu-
des zwrcit sie tez do Watykanu o zatwierdzenie bractwa ku czci Serca
Maryi. Poniewaz nie chciano go stucha¢ w dykasteriach, by nie draznié
jansenistow, zwrocit sie do papieza, dzigki ktéremu bractwo Serca Jezu-
sa i Maryi otrzymalo odpowiednie odpusty. W ten sposéb uzyskat za-
twierdzenie swojego zgromadzenia i prawo zakladania bractw*®. Zastu-
g3 $w. Jana Eudesa bylo tez to, ze zebral w jeden system naukowy to,
co tradycja katolicka przekazata nam o Sercu Maryi. Pochlebnie wypo-
wiadali si¢ 0 nim papiez Leon XIII oraz Pius X.

Czym wiec charakteryzowala si¢ nauka $w. Jana Eudesa o Sercu
Maryi? Jej przedmiotem jest kult serca cielesnego, Serca duchowego
i—uwaga — Boskiego Serca Maryi®. Pojecia te okreSlajg jedna rzeczy-
wistos¢, stanowigcg przedmiot kultu Serca Maryi. Serce cielesne mie-
Sci sie w Jej dziewiczej piersi; jest uduchowione taska i Duchem Boga.
Zastuguje ono na wyjatkowa czes¢ ze wzgledu na role, jakg pelni w Jej
zyciu ludzkim oraz ze wzgledu na Jej Boskie macierzynstwo. Serce bo-
wiem jest gléwnym organem zycia, ktore rozprowadza krew w organi-
zmie. W nim ona si¢ formuje i doskonali. Dopiero wtedy, gdy przejdzie
przez cialo, zdolna jest ozywié serce®”.

W odniesieniu do zycia duchowego czlowieka serce odgrywa role
organu namigtnosci i uczucia. Poniewaz w Sercu Maryi wszystkie na-
mietnosci i uczucia byly oczyszczane i uswigcane mitoscia, Swiety nazwat
je ,»Swigtynig namigtnosSci”, oltarzem, na ktérym mitos¢ ofiaruje Bogu
uczucia w ofierze catopalnej. Serce Maryi dostarczyto krwi, z ktdrej zo-
stalo utworzone Cialo Jezusa, dlatego Eudes méwi, ze Jezus byl zaréw-
no owocem lona, jak i Serca Matki Boga. Bylo ono w pewnym znacze-
niu Zrodtem zycia Jezusa i na nim On spoczywal’’.

“ TAMZE, 110.

“ TAMZE, 111.
 TAMZE, 114.

¥ TAMZE, 115

“ TAMZE.

“ TAMZE, 120.

0 TAMZE, 121.

' TAMZE, 121-122.



Najwiecej uwagi po$wieca Eudes duchowemu Sercu Maryi. Od-
noszac sie do potrojnego zycia w cztowieku (wegetatywne, zmystowe
i umyslowe) stwierdza, ze ta cze$¢ duszy z pamiecia, rozumem i wolg
jest wlasciwym zrédlem zycia duchowego i moralnego czlowieka. Ro-
zumne Serce Maryi to rozumna czes$¢ Jej duszy ogarniajaca pamieé, ro-
zum i wole, czyli najwyzszy ,,szczyt” Jej ducha. Podobnie jak serce cie-
lesne jest organem zmystowych uczué, tak dzieki woli rozumna cze$é
duszy jest zrodlem mitosci duchowej. Eudes nazywa jg sercem ducho-
wym Maryi. Stwierdza tez, ze Serce Maryi to wewngtrzne zycie Ma-
ryi, a szczegolnie mitos®*. Wreszcie pod nazwa Serca duchowego Ma-
ryi pragnie uczci¢ cala osob¢ Maryi, Matki mitosci, ktora cata jest Ser-
cem i cafa jest mitoscig. W nastepnych latach Kosciét zmieni tylko ko-
lejnos¢, wysuwajac na pierwszy plan milosé, a sercu cielesnemu wyzna-
czy role symbolu tej mitosci.

5. Inni czciciele kultu Serca Maryi

O Sercu Maryi pisali: Honorat Nicquet, Henri Marie Boudon,
o. Huby, o. Jakub Nouet, a przede wszystkim o. Croiset SJ i o. Gallif-
fet SJ**. Ten ostatni, opierajac sie na objawieniach sw. Malgorzaty Ma-
rii Alacoque, dofaczyl do memorialu o Sercu Jezusa memorial o Nie-
pokalanym Sercu Maryi. Podkreslit w nim, ze kult Jezusa i kult Maryi
to dwa oddzielne kulty, dlatego nalezy rozwazy¢ dwie odrebne uroczy-
stoSci. Ragja kultu Serca Maryi wyplywa z woli Chrystusa. Skoro Ser-
ce Maryi jest najbardziej podobne do Serca Chrystusa, to te same mo-
tywy, ktore przemawiajg za wprowadzeniem Swieta Serca Jezusa, prze-
mawiajg za wprowadzeniem $wieta Serca Maryi**. Galliffat troche po-
bladzit w swych rozmySlaniach, przypisujac pierwszenstwo czci sercu
cielesnemu w dostownym i naturalnym znaczeniu, dlatego jego stara-
nia o zatwierdzenie w tej formie zostaly odrzucone przez Watykan,
bowiem gtéwnym przedmiotem kultu Serca jest mitosé, zas serce ciele-
sne pelni role symbolu tej mitosci®.

2 TAMZE, 123.

33 Wazng role w kulcie Serca Maryi odegraly objawienia $w. Malgorzaty Marii Alacoque
oraz jej spowiednika $w. Klaudiusza Colombiere. Nie tylko miala objawienie trzech
serc, ktore jej wspolsiostry tlumaczyly, ze byly to serca Maryi i Jezusa, oraz serce
przysztej Swietej. Takze Colomniere pisat o sercu Maryi. Ciekawa rzecz, ze chociaz
$w. Malgorzata i jej spowiednik przeszli w historii Kociota jako propagatorzy kul-
tu Serca Jezusa, to obydwoje zabiegali o cze$¢ dla serca Maryi.

s A, KRUPA, Kault...., 135.

55 TAMZE, 147.
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Na przetomie XVIII i XIX wieku coraz mocniej zaczal sie rozpo-
wszechnia¢ kult Serca Maryi. Objat nie tylko Frangje, ale Polske, Niem-
cy, Czechy, Kanade. W 1709 r. mieszkancy Palermo zwrdcili sie do pa-
pieza o pozwolenie publicznego obchodzenia $wigta, na co zgodzit sie
papiez. Znajdowal sie¢ wowczas w wigzieniu, a biskup Palermo, nie in-
formujac papieza o istocie sprawy, zatwierdzit dodatkowo oficjum do tej
uroczystosci i nakazal je odmawiaé w swej diecezji w niedziele po uro-
czystosci Serca Jezusa. Gdy o decyzji dowiedzial sie Watykan, nakazat
biskupowi odwota¢ wlasne oficja’.

Za pontyfikatu Piusa VII ustalono, ze kazda diecezja, ktora zwréci
si¢ o zatwierdzenie Swieta, jak uczynit to biskup Palermo, uzyska zgode.
W odniesieniu do oficjum o Sercu Maryi polecono, by odmawiano je
i odprawiano msze¢ §wieta z uroczystosci Matki Boskiej Snieznej. Skorzy-
stal z tego o. Salwator Bongi, a potem Zakon Karmelitow Bosych. Takie
pozwolenie otrzymali tez kapucyni oraz eremici $w. Augustyna. Ustalo-
no, ze beda obchodzone uroczystosci w niedziele po oktawie Wniebo-
wziecia Maryi. Z tego pozwolenia skorzystaly prawie wszystkie zako-
ny i wiele diecezji. Papiez Pius VII zgodzit sie tez na zalozenie bractwa
Serca Maryi w Rzymie®”.

Do rozpowszechnienia kultu Serca Maryi przyczynit sie proboszcz
paryskiego kosciota Matki Bozej Zwycigskiej ks. Geretes, zakladajac
w 1836 specjalne bractwo. Poniewaz wierni otrzymywali wiele fask,
bractwa zakladano na calym Swiecie. Papiez Grzegorz XVI podnidst je
do godnosci arcybractwa. Nakazat tez, by w kosciotach, w ktérych ono
istnieje, obchodzi¢ swieto Najswietszego i Niepokalanego Serca Maryi
w ostatnig niedziele po swiecie Trzech Kroli. W Polsce arcybractwo po-
wstalo przy kosciele $w. Anny w Warszawie.

Kultem Serca Maryi zajely si¢ synody: w Spoleto w 1849 r., Aqu-
en w 1850, Albien. Ten ostatni po$wiecit diecezje Sercu Maryi, co spo-
tkalo si¢ z dobrym przyjeciem papieza Piusa IX. W 1852 r. prowingjal-
ny synod w Wrestmonster, zebrany na kolegium w Oscott, zachecat ka-
planéw do szerzenia tego kultu. Podobnie zalecal synod w Reims. Gdy
zwr6cono sie do Watykanu z prosbg o zatwierdzenie wlasnego oficjum
i mszy Swietej ku czci Serca Maryi, sprawa spotkala sie z zyczliwym
przyjeciem. Poparli jg teologowie, dzieki czemu zatwierdzono doku-
menty. Nie mialy one jednak charakteru obowigzujacego w calym Ko-
Sciele. W XIX wieku rozpowszechnilo si¢ nabozefistwo do Niepokala-
nego Serca Maryi*®.

¢ TAMZE. 154.
7 TAMZE, 155.
% TAMZE, 162. 163.



Biskupi Wioch, zebrani w Turynie, zwrdcili si¢ z ideg do papieza
Leona XIII, by im zezwolit poswieci¢ swoje diecezje Niepokalanemu
Sercu Maryi, i otrzymali na to zgode. Na poczatku XX wieku przyjal
sie w Kosciele zwyczaj poSwiecania pierwszej soboty czci Serca Maryi*’.
Papiez Pius X udzielit odpustéw wiernym praktykujacym ten kult.

Obecnie wspomnienie Niepokalanego Serca Maryi obchodzi sie
w sobote po oktawie Bozego Ciala.

6. Objawienia fatimskie

Duze znaczenie w propagowaniu i rozwoju kultu Niepokalanego
Serca Maryi miaty objawienia w Fatimie z 1917 r. Maryja prosita wow-
czas Lucje, by przyjmowata Komunie Swieta i odprawiata nabozenstwo
pierwszych sob6t miesigca do Jej Niepokalanego Serca dla wynagrodze-
nia za grzechy $wiata.

Objawienia fatimskie potwierdzajg tez znaczacg role Maryi w eko-
nomii zbawienia i kultu Jej Niepokalanego Serca jako ratunku dla $wia-
ta. Maryja domagata sie, aby papiez poswiecit Jej $wiat i Rosje. Prosita,
aby czci¢ Jej Niepokalane Serce. Podala nawet konkretne formy nabo-
zefistwa wynagradzajacego (spowiedz, Komunia $w., odméwienie jed-
nego rozanca z rozmyslaniem przez 15 min. nad pi¢tnastoma tajemni-
cami rézanca, w intencjach zadoS¢uczynienia) oraz zwigzane z ta prak-
tyka obietnice. Siostra Lucja méwila, ze nabozefistwo ma byé wyrazem
bezinteresownego daru mifosci i nie moze taczy¢ sie z przedstawianiem
Matce Bozej osobistych prosh.

Jesli chodzi o prosbe Maryi, aby papiez poswiecit Swiat Jej Niepo-
kalanemu Sercu, jako pierwszy spelnit jg Pius XII, a dwa lata pdzniej,
4 maja 1944 r., wprowadzil $wieto Niepokalanego Serca Maryi w ca-
tym Kosciele. Do reformy II Soboru Watykafniskiego obchodzono je
22 sierpnia, na zakonczenie oktawy Wniebowzigcia NMP, a obecnie ob-
chodzi sie je w sobote po uroczystosci Serca Jezusa.

Po Piusie XII takze inni papieze odpowiadali na prosbe Maryi. Czy-
nito tak réwniez duchowienstwo i wierni w niektorych krajach. W Pol-
sce 8 wrzesnia 1946 r. kardynat August Hlond poswiecit Polske na
Jasnej Gorze Niepokalanemu Sercu Maryi przed obrazem Matki Bo-
skiej Czestochowskiej.

Aktu poSwiecenia dokonal trzykrotnie Jan Pawet II. Pierwszy raz
w 1984 r., drugi w 1991 r., a ostatni raz w 2000 r. Drugim razem po-
wtérzyl forme oddania sie Maryi z Fatimy, dziekujac Bogu za dokona-
ne w Europie Srodkowo-Wschodniej przemiany, ktére przyniosly wol-

59 TAMZE, 169.
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no$¢ podbitym przez Zwiazek Sowiecki narodom. Nie byloby prze-
mian bez opieki Maryi, ktora pozwolita unikngc nam katastrof i nie-
odwracalnych zniszczern®. Papiez w ten sposob oddawat Maryi Kosciot
zmierzajacy ku nowemu tysigcleciu. Podkreslit, ze nowa sytuacja naro-
dow i Kosciola weigz pozostaje chwiejna i niepewna, a miejsce marksi-
zmu moze zajgc ateizm w innej postaci®'. Modlit si¢ za ludzkos¢ i pro-
sit Maryje o wstawiennictwo, méwiac: ,,Okaz, ze$ jest Matka!” i ,,czu-
waj nad nami!”®2,

W roku 2000 papiez, zawierzajac Maryi $wiat, wyrazil pragnienie,
aby otaczala swg miloscig wiernych poddanych cigzkiej probie dechry-
stianizacji. Pragnat tez, aby wierni zawierzyli Maryi samych siebie.

Po Fatimie i objawieniach tugji w Tuy i Ponteverda wizje Niepoka-
lanego Serca Maryi s3 znane w objawieniach XX wieku. W Beauraing
1933 r. wizjonerzy ujrzeli na piersiach Maryi ztote serce otoczone pro-
mieniami i otrzymali wezwanie do po$wiecenia sie temu Sercu.

Najnowszy apel do pokuty i nawrdcenia zwigzany z kultem Ser-
ca Maryi pochodzi z objawient w japonskiej Akicie (1973 r.) oraz z we-
nezuelskiej Betanii (objawienia Matki Bozej, Matki Pokoju i Pojednania
w latach 1976-1984 r.).

3%
-
%
-
s
3%

Historyczny rys kultu Niepokalanego Serca Maryi pokazuje, jak
w ciggu wiekoéw rozwijal sie, ubogacat i przybieral nowe formy. Przypo-
mina to stowa Pana, ktéry méwi, ze madry czlowiek ze swego skarbca
wydobywa rzeczy stare i nowe. Stare, bo zakorzenione w Biblii, a nowe,
bo podawane z nieba, jak w przypadku objawien fatimskich, i z przemy-
Slenr swietych, teologdow, mistykdw i wiernego ludu. We wszystkich tre-
Sciach zauwaza sie najczesciej przekonanie o shusznosci kultu Serca Maryi,
ktéry na przestrzeni wiekow wzrastal, aby w koficu mogt przynies¢ owo-
ce. Kult Serca Maryi znajduje swoje Zrédto w Sercu Jezusa, bez ktorego
nie mozna niczego zrozumied.

O. dr hab. Pawet Warchot OFMConv
Instytut Maryjno-Kolbianski ,,Kolbianum”

ul. O. Maksymiliana Kolbego 5
Paprotnia

PL - 96-515 Teresin

e-mail: pmmmawa@interia.pl

0 JAN PAWEL I, Akt zawierzenia swiata Matce Bozej (13 maja 1991 r.), ,,LOsserva-
tore Romano” (1991) nr 6, 28.

¢! Por. TAMZE.

2 Por. TAMZE.
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Historical view of cult of Immaculate Heart
of Virgin Mary

(Summary)

Up to 13t century there hadn’t been noticed in Church precisely definite form of
cult of Virgin Mary’s Heart. The cult was connected to the cult of Jesus’ Heart.

The influence to development of the cult of Virgin Mary’s Heart exerted: St.
Mechthild of Hackeborn, St. Gertrude and St. Bridget of Sweden. An essential role in
development its cult had St. Bernard of Siene called the theologist of Virgin Mary’s
Heart.

The cult was also up grown thanks to: St. Francis de Sales, St. John Eudes (founder
to Congregation of Jesus and Virgin Mary) and fr. Galliffet S] (who somewhat had been
mistaken in his deliberations). In 1765 the Apostolic See finally approved the cult of
Jesus’ Heart and divided it from the cult of Virgin Mary’s Heart. At the turn of 18®
and 19 century more and more had been spreading the cult of Virgin Mary’s Heart
and in 19 century the service to Immaculate Heart of Virgin Mary. At the beginning
of 20™ century there has found acceptance in Church a tradition to dedicate the first
Saturday to honor Virgin Mary’s Heart.

Great importance with promoting and developing the cult of Immaculate Heart
of Virgin Mary have had the apparitions in Fatima in 1917 while Virgin Mary required
from pope to dedicate the world and Russia to her. The first pope who did so was Pius
XII and two years later, on 4 of May 1944, he implemented a holy day of Immaculate
Heart of Virgin Mary to the Church worldwide.

Keywords: history of mariology, Virgin Mary’s Heart, marian devotion,
apparition in Fatima, Pius XIIL.

Stowa kluczowe: historia mariologii, Serce Maryi, pobozno$¢ maryjna,
objawienia w Fatimie, Pius XII.
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K’:lrdynal Stefan Wyszyniski przebywal w Niepokalanowie kilkadzie-
iat razy z okazji roznych uroczystosci koScielnych, rekolekgji, swiat
i uroczystosci. Klasztor byl bliski jego sercu, poniewaz zyt w nim i pra-
cowal jego zalozyciel Maksymilian Kolbe. Swoje przywigzanie do Swie-
tego prymas okazywal niejednokrotnie, dajac $wiadectwo, odwotujac sie
do jego zycia i pism oraz starajac sie o jego beatyfikacje. Catowal jego
fotografie w kaplicy, proszac o site i moc w sprawach Kosciota w Polsce.
W tym kontekscie warto ukazaé gtéwne watki podejmowane przez Wy-
szyfiskiego na temat Swietego z Niepokalanowa.

1. Niepokalanéw miejscem ewangelizacji maryjnej

Od poczatku postugi biskupiej w Warszawie kardynal Wyszynski
zywo interesowal si¢ niepokalanowskim klasztorem. Jako prymas, kt6-
ry rzadzit Kosciolem
w Polsce, byl swiado-
my wagl tego miejsca,
gdzie winno si¢ kul-

Swiety Maksymilian Kolbe  tywowaé duchowosc

w mariologicznej refleksji maryjng wedhug wzoru
0. Maksymiliana. Wie-

kard. Stefana Wyszynskiego ., i klasztor zostal
przez komunistow po-
gg(Lz\(/ﬁTS)oril i%gg-};w zbawiony mozliwosci
drukowania prasy re-
ligijnej, Wyszynski za-
checat franciszkan6w, aby rozwineli w nim duszpasterstwo parafialne
i pielgrzymkowe. W tym celu erygowal parafi¢ oraz popieral budowe
bazyliki niepokalanowskiej. Chociaz nie még} jej osobiscie konsekrowaé,
gdyz przebywal wtedy w Komarczy!, przetrzymywany przez komuni-
stow, przyjat z wdziecznoScig zaproszenie na te uroczystos¢, pojmowang
jako dar Bozy. W intencji tego dzieta ofiarowal swoje cierpienia.
Gdy wyszedt na wolnos¢, pamietat o tej Swigtyni. Méwit: Francisz-
kanie uczynili najmadrzej, jak tylko mogli to zrobic [...] i przez to przy-
pommnieli zakonowi, wiernym i nam wszystkim rzecz najwazniejszg®, czyli

Pawet Warchot OFMConv

'S, WYSZYNSKI, List do zakonu franciszkanéw, w: Nie gascie ducha ojca Maksymi-
liana. Wybor przemowiert i listow, Niepokalanow 1996, 18-19.

2 TENZE, Homilia wygloszona w Niepokalanowie (25 VI 1971 r.), w: Chrzescijanie,
t. I, red. B. BEJZE, Warszawa 1974, 75.



jak oddawac cze$¢ Bogu w Kosciele, bo to jeden z podstawowych obo-
wigzkow ewangelizacyjnych. W tej Swigtyni Wyszynski glosit stowo Boze
i sprawowal msze Swiete, spelniajagc obowigzek pasterza. Poswiecil tez
w niej niektére elementy wystroju (obraz Matki Boskiej Czestochow-
skiej, marmurows chrzcielnice oraz mozaike obrazujacg chrzest Polski,
mozaike z 0. Maksymilianem w obozie o§wiecimskim, figure w Miste-
rium Meki Panskiej) oraz konsekrowal oltarz ku czci $w. Jozefa. W ten
sposob przypominal range tego miejsca ijego znaczenie. Mawial: Nie-
pokalancw, wielka stolica Niepokalanej Matki Boga, zespolita si¢ z Jasng
Gorg — stolicg Krolowej naszej — i niech wspdlnie pracuje dla wwielbie-
nia Maryi w Roku Jubileuszowym. Dzigki niemu klasztor stal si¢ w po-
wojennej Polsce silnym osrodkiem dziatalno$ci pastoralnej. Jego pozy-
¢ja duchowa wzmocnila si¢ jeszcze bardziej po uroczystosciach beatyfi-
kacyjnych o. Maksymiliana. Stat sie wowczas po Jasnej Gorze najwaz-
niejszym centrum maryjnym w Polsce.

W czasie swoich odwiedzin w Niepokalanowie Wyszyniski spotykal
si¢ nie tylko z wiernymi $wieckimi, ale takze z zakonnikami. Miejscem
spotkan byt refektarz, w ktérym wyglaszat okolicznoSciowe przeméwie-
nia, podkreslajac role o. Maksymiliana i jego maryjne dziedzictwo jako
znak czasow w kraju, w ktérym walczono z Bogiem i KoSciotem?.

Nie zabraklo Prymasa w Niepokalanowie z okazji dnia modlitw dla
dziewczat z archidiecezji warszawskiej i rekolekeji dla kaptanow. Przy-
pominatl wtedy, ze tak jak bl. Maksymilian Maria w obozie ukrzyzowal
swojg matodusznosé z wielkodusznoscig Chrystusa i zwycigzyl Jego wiel-
kodusznoscig, tak wy to wszystko, co wam swiat usituje narzucic pod
roZnymi pozorami, starajcie si¢ krzyzowac wspanialoscig waszego ka-
plariskiego poslannictwa®. Kaptani bowiem sg tymi, ktérzy wioda lud
do Boga i pomagaja mu w u$wieceniu.

Byl tez obecny na sympozjach mariologicznych oraz w czasie innych
uroczystosci. W spotkaniach ze swieckimi i duchownymi podkreslat za-
wsze dwa zasadnicze watki: role Maryi w historii zbawienia oraz role
0. Maksymiliana w historii Kosciola w Polsce i na Swiecie. Czynil po-
dobnie jak Swiety z Niepokalanowa, bo ukazywat osobe Maryi i zna-
czenie tego miejsca. Dlatego wypowiedzi tych czcicieli Maryi dopetnia-
ja si¢. Dzigki nim stuchacze uczyli sie postawy maryjnej, jaka jest zawie-

3 Por. TENZE, Przeméwienie wygloszone w refektarzu klasztornym po ogélnopol-
skich okolicznosciach ku czci bt. Maksymiliana Kolbe (Niepokalandw, 25 VI 1972 1.),
w: Nie gascie ducha. .., 260-261.

* TENZE, Przeméwienie do kaptanéw archidiecezji warszawskiej (Niepokalanéw,
4 VIII 1976 r.), w: Nie gascie ducha..., 323.

Swicty Maksymilian Kolbe w mariologicznej refleksji kard. Stefana Wyszyfiskiego
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rzenie i otwarcie na Boga, by pozwoli¢ Mu dziala¢ w ludzkim zyciu we-
dhug Jego zamystu. Dzigki wypowiedziom tych Swietych mezéw Maryja
stawala sie blizsza wiernym w przezywanej przez nich codziennoSci.
Warto dodad, ze Wyszyniski nazwat Niepokalanéw ,,podwarszaw-
skim Betlejem™ i wzywal zakonnik6w, parafian i pielgrzyméw, aby wla-
Sciwie zrozumieli tres¢ tej nazwy i przekuli ja w czyn. Pragnal, by jak
wpierw w sercu Matki Pana, zrodzit sie potem fizycznie Bog, tak wi-
nien duchowo zrodzi¢ si¢ w kazdym ludzkim sercu. Maryja, gospodyni

tego miejsca, zawsze prowadzi do swego Syna.

2. Maryjne pokrewienstwo

Stuga Bozy kardynat Wyszynski czul wyjatkowe pokrewienistwo du-
chowe ze Swictym z Niepokalanowa. Uwazat, ze maryjno$¢ o. Kolbego
jest znakiem czas6w dla Kosciota w Polsce zmagajacego si¢ z politycznym
zniewoleniem narodu oraz ograniczaniem naleznych mu praw. Mito$é
do Maryi powinna stanowi¢ wedtug niego zachete do dziatai Episkopa-
tu przed tysieczng rocznicg chrztu Polski. W liscie biskupéw z 2 grudnia
1971 r. czytamy miedzy innymi, ze milenijne inicjatywy duszpasterskie
wyrosly ,,z ducha Rycerza Niepokalanej”. W poczuciu odpowiedzialno-
Sci zwracano si¢ do o. Kolbego: Blogostawiony nasz ojcze Maksymilia-
nie! Wydaje nam sie, Ze spetniamy wiernie twoj testament, gdy calg Pol-
ske i wszystkich Polakéw oddajemy w macierzyriskg niewole milosci Ma-
ryi, za Kosciol swiety, ktory ty chciales uratowac w imig Niepokalanej!
Spetniamy twaj testament, gdy prowadzimy ‘Spoleczng Krucjate Mitosci’,
uczge mitowac braci tak, by Zycie umieli oddawac za innych, jak ty. Spel-
niamy je, gdy podejmujemy dzielo pomocnikéw Maryi, ktcre jest jakby
przediuzeniem twej Milicji Niepokalanej na czasy wspolczesne!®.

Akt oddania narodu w macierzyiiska niewole byt zatem inspirowa-
ny mariologia o. Kolbego, ktéry w czasie dwudziestolecia miedzywo-
jennego przygotowywal serca Polakow do gehenny Il wojny Swiatowe;j
oraz bezboznego komunizmu. Prymas podkresla w nim, ze z idei od-
dania si¢ Maryi wyznaczonej przez o. Kolbego wyrosto dzieto Spolecz-
nej Krucjaty MitoSci, majace na celu zapobiezenie upodleniu moralne-
mu wiernych w Polsce oraz Dzielo Pomocnikéw Maryi Matki Koscio-
la, podobne w swych zatozeniach programowych do Rycerstwa Niepo-

5 TENZE, Fragment Listu pasterskiego w zwiazku z oddaniem archidiecezji warszaw-
skiej w niewole Maryi (Warszawa, 8 IX 1965 r.), w: Nie gascie ducha..., 81.
¢ Cyt. za: J. GLEMRB, Stowo wstegpne, w: Nie gascie ducha..., 6.



kalanej. Orezem tych dziet byta nieustajgca modlitwa w intencji wolno-
Sci Kosciota i Ojczyzny. Wyszynski jako znawca katolickiej nauki spo-
lecznej byl Swiadomy, ze stowarzyszenia wiernych ozywczo i skutecznie
wplywajg na duchowg odnowe narodu.

Jego inicjatywy inspirowane poboznoscig maryjna o. Kolbego za-
wdzigczaly wiele nauczaniu kardynala Augusta Hlonda. Podobnie jak o.
Maksymilian, méwit on o zwyciestwie Niepokalanej, proroczo zapowia-
dajac zwyciestwo Matki Boga’. Te proroctwa Wyszyfiski cenit i wcielat
w zycie. Whzyscy trzej byli przekonani, ze zwycigstwo dobra nad zlem
przyjdzie pod warunkiem zaufania Niepokalanej i bezgranicznego do
Niej przylgniecia.

Maryjna pobozno$¢ Maksymiliana nie dla wszystkich byla tatwa
do przyjecia. Watpliwosci wzbudzali niektorzy duchowni, dlatego z po-
mocg przychodzit Wyszyniski. Mowit: Wizystko, co mial, poswigcal na
chwale [...] Maryi. Wszczepial w nasze Zycie potrzebe obecnosci Matki
Najswigtszej, przyuczyl nas do myslenia o Niej, pomimo oporow, ktore
niekiedy budzily si¢ w duszach. Wszystkich nas, niejako gwaltem, pory-
wal do Niej. Mysmy si¢ opierali. Mielismy do powiedzenia o Niej duzo
madrych rzeczy, wyzszych nad to, co on powiedzial. Umielismy rozsz-
czepiac wios na troje. Wydawalo si¢ nam wszystkim, ze od tego ubogie-
g0 zakonnika, nie w migkkie szaty obleczonego i opasanego paskiem, jak
Jan na puszczy, lepiej rozumiemy ducha czasu, styl religijnosci i to, cze-
g0 potrzeba swiatu. Wigc opieralismy sie tej namigtnie ugruntowywanej
poboznosci ku Niepokalanef®.

W taki sposéb kardynal Wyszyniski wyjasnial maryjnos$¢ szalenica
Niepokalanej, aby zaprzeczy¢ stawianym mu zarzutom, ze szerzy mario-
centryzm (sytuuje Maryje w centrum historii zbawienia). Kolbe wiedzial,
ze Maryja jest tylko stworzeniem. Nieporozumienie wynikalo z prezen-
tacji skrzywionego obrazu Matki, podobnie jak niejednokrotnie skrzy-
wiony byl obraz Jej Syna. Po prostu akcentuje si¢ Jego sprawiedliwosé,
zapominajac o milosierdziu.

Wyszyfiski, o ktérym — podobnie jak o ojcu Maksymilianie — m6-
wili niektérzy mariolodzy, uczyt, ze Swiety, akcentujac osobe Maryi, nie
pomniejsza Chrystusa, gdyz pragnie, aby przyszlo krélestwo Chrystuso-
we, aby za przewodem Maryi wszystko — serca, stowa i czyny — stawaly

7 S. WYSZYNSKI, Homilia wygloszona 31 maja 1965 r. podczas poswiecenia chrzciel-
nicy Tysiaclecia w Niepokalanowie, w: Nie gascie ducha..., 79.

8 TENZE, Kazanie wygloszone w Niepokalanowie 4 XII 1966 r. w dniu modlitw be-
atyfikacji ojca Maksymiliana, w: Blogostawiony Maksymilian wsréd nas, red. B. BE]-
ZE, Warszawa 1972, 188.
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sie nowe, ogarnigte nowoscig Chrystusa [...] by naréd polski, swiado-
my koniecznosci pelnego katolicyzmu, czyli koniecznosci wznoszenia sig
od ‘moc’ do “‘dzialal’, wzrastal, szczerze oddany Chrystusowi, przenik-
nigty Chrystusem oraz zlgczony z Nim eucharystycznie; aby narod gle-
boko rozumiejgc i podejmujgc swe spoleczne postannictwo, dojrzewat
jako nosiciel Chrystusa’.

To tylko niektére przemyslenia Wyszyniskiego dotyczace mariologii
o. Kolbego. Ukazywat on Maryje, podobnie jak Maksymilian, stawiajac
Chrystusa zawsze w centrum, a u Jego boku Maryje, ktéra bedac Mat-
ka — zgodnie z wydarzeniem w Kanie Galilejskiej — ma szczegdlng moz-
liwo$¢, aby uprosi¢ u Syna taski dla swych dzieci. Potwierdzaja to mie-
dzy innymi piszacy w ,,Rycerzu Niepokalanej” czytelnicy. W ten spos6b
dajg Swiadectwo wiary i szczere dowody mitosci do Maryi i Jezusa. Dla-
tego dla wiekszosci z nich spory teologdw, zreszta cenne i stuszne, nie s3
najwazniejsze. Zanurzeni w codziennoSci, wzywajag pomocy Maryi, nie
zapominajac, ze zrodlem wszelkich fask jest Bog.

Takie polgczenie postawy teologa i dziecka Maryi reprezentowal
0. Maksymilian, ktdry, zajmujac sie trudnym i kontrowersyjnym tema-
tem poSrednictwa, nie wstydzit sie tuli¢ figurki Madonny i szczerze za
wszystko Jej dzickowal. Uczyl, ze Matke trzeba kochad, podobnie jak
kochat Ja Syn. Ona bowiem prowadzi do zjednoczenia z Boska Trojca.

Oddanie Niepokalanej, jakie praktykowat o. Kolbe, znalazto wypel-
nienie w jego meczenstwie. Kardynat Wyszynski przyréwnuje te Smieré
do $mierci Maryi, piszac: Ludzie widzieli Stuzebnice Pariskg jak zyla
w Nazaret, jak pracowala, ale po smierci Jej ciala nie oglgdali. Podobng
rados¢ sprawila Maryja swojemu rycerzowi. Nie oglgdano jego ciala po
Smierci. Ognie rozpalonego krematorium przeniosly upracowane szczgt-
ki przed Tron Bozy, podobnie jak ognie Wniebowzigcia zabraty do Boga
uwielbiong przez ojca Maksymiliana Niepokalang Maryje, Bogurodzice.
Na takie delikatne analogie tylko dobry Bég moze sobie pozwolic..."’. Tg
analogig wzmacnia odejscie o. Kolbego do wiecznosci w dzierr Wniebo-
wziecia Maryi. Jest to wymowne $wiadectwo, zwazywszy, ze Jezus jest
Panem zycia i $mierci. Warto dodaé, ze $mier¢ Wyszynskiego nastgpila
takze w miesigcu maryjnym, w $wieto Wniebowstgpienia.

¥ TENZE, Pismo postulacyjne do Piusa XII z prosbg o beatyfikacje ojca Maksymilia-
na, w: Nie gascie ducha..., 24. ;
10 TENZE, Homilia wygloszona w Niepokalanowie (25 VI 1972 r.), w: Swigci..., 73.



3. Zatroskany o $wietoS¢ swojg i bliznich

Osoba ojca Kolbego znajduje sie w centrum przemyslenn prymasa
Wyszyfiskiego. Jako znakomity pasterz, podobnie jak Swiety z Niepo-
kalanowa, nie bal sie¢ méwi¢ o jego oddaniu si¢ Maryi jako zyciowym
sekrecie oraz pelnionej z pasjg jego misji. Opisujac w przeméwieniach
duchowy rys Kolbego, podkreslat jego mocny charakter, najlepiej wi-
doczny w czasie spotkan z ludzmi oraz w realizacji zamierzeri pomimo
krytyki i niepowodzefr swej maryjnej idei. Wyszyfiski zestawial go ze
$w. Zygmuntem Szczesnym Felinskim, ktory za napisany do cara list
w obronie polskiego narodu zostat zestany na 20 lat w gtab Rosji, dajac
mocne $wiadectwo wiary, mestwa i mitosci do Kosciota oraz Ojczyzny.

Z pism o. Maksymiliana wylania si¢ jego postaé cztowieka przyzwo-
itego, cierpliwego, bratersko usposobionego i spieszacego z pomoca bliz-
niemu'!. W imie wyznawanych zasad umiat ,,simiac si¢ prosto w twarz”,
byleby nie ucierpiato dobro dusz powierzonych Kosciotowi'. Troska o ich
Swieto$¢ byta dla niego najwazniejsza. Ojciec Kolbe byl ponadto kapta-
nem wiernym i gorliwym, zatroskanym o wiare i pomyslno$¢ narodu.
Wyszyniski mowil o nim: Nie na katedrze profesorskiej, ale w Zarliwej
pracowitosci dnia kazdego ukazywal potege nauki katolickiej o obowigz-
kach spolecznych, cigigcych na wiasnosci. Zblizal bogatych do niedoli
biednych, z wrogow czynil przyjaciol, z obcych sobie — bliskich, kladgc
fundamenty pod chrzescijariskg wspdlnote serc i dioni'3. Poznajac poste-
powanie o. Kolbego, stawal sie do niego podobny, gdyz i on jednat ro-
dakéw w czasach komunizmu, a swoja wiedzg dzielit si¢ na spotkaniach
z ludzmi oraz w czasie gloszenia kazan i konferengji.

Wyszyniski nazywal o. Kolbego rycerzem, bo potrafit walczy¢ ze
ztem w r6znych jego postaciach. Narzedziami tej walki bylo zalozone
przez niego Rycerstwo Niepokalanej i czasopismo ,,Rycerz Niepokala-
nej”. Chociaz ,,pismo budzito wiele sprzeciwéw”*, nie zrazal sie kryty-
ka, gdyz wiedzial, ze dzieki niemu ,ludzie nasladowali pokore, mitosé
i wiare” Maryi oraz przyblizali sie do Boga. Nie lekat sie w nim pisaé

11 TENZE, Kazanie wygloszone 4 XII 1965 r. w Niepokalanowie, w: Nie gascie du-
cha...,93.

12 TENZE, Przeméwienie do franciszkanéw wygloszone na zakoficzenie modlitw o be-
atyfikacje ojca Maksymiliana (Niepokalanéw, 4 XII 1966 r.), w: Blogostawiony Mak-
symilian wsrdd nas..., 47.

3 TENZE, Przeméwienie wygloszone w Niepokalanowie, w: Nie gascie ducha...,
SS.

14 TENZE, Homilia wygloszona w sanktuarium w Niepokalanowie podczas 50-lecia
Miligji Niepokalanej (3 XII 1967 r.), w: Nie gascie ducha..., 109.
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o polityce, gospodarce, kulturze, edukacji, komunizmie i masonerii. ,,Ry-
cerz Niepokalanej” wskazywat na wielorakie zagrozenia moralne w Oj-
czyznie i KoSciele. Wyszyniski dostrzegal prorocze postannictwo apo-
stola Niepokalanej, ktory przygotowywal nar6d do przezycia Il wojny
$wiatowej i komunizmu, wskazujac na Maryje, ktora sciera glowe weza
i ktora jest ,,Nadziejg...”". Byt dla niego Kolbe wzorem walki z narzu-
cong przez rzadzacych komunistyczng ideologia. Nazywajac go ,,Bozym
Oraczem”, sam tez nim byl.

Prymas w swoich przeméwieniach nie zapomina o ostatnim okresie
zycia o. Kolbego, czyli o jego pobycie w Auschwitz oraz o dobrowolnej
$mierci za wspOlwieznia. Méwit: Kaplan, zakonnik, tak przeciez niedo-
ceniany, zaslania sobg Zolnierza! Pada jak Chrystus, ktory pozwolit zot-
nierzowi otworzyc na krzyiu swoj bok. Kaplan pada! A Zotnierz wycho-
dzi calo, jest uratowany. Ratuje go milosc, wigksza nad te, ktérg ma czlo-
wiek ku sobie, najwigksza ze wszystkich, gdy ktos dusze swq daje za bra-
ta'®. Te mitoS¢ czerpal od Chrystusa. Z Jego przebitego boku wydobyt
ja dla zrozpaczonego zotnierza, ktdry byl ojcem rodziny.

Wyszyniski byl zachwycony ta postawg polskiego franciszkanina,
$wiatlego kaplana, ktory swoje umitowanie Jezusa przypieczetowat ofia-
ra meczenistwa. Z tego powodu dostarczyt argumentu synodowi bisku-
péw poswieconemu kaplanstwu, ktéry odbyt sie przed jego beatyfika-
cja. Swiety byt bowiem zwolennikiem kaptasistwa stuzebnego, pochyla-
jacego sie przed kazdym czlowiekiem, w ktérym widziat dziecko Boze.
W cierpigcym czlowieczenstwie odnajdywal czlowieczenstwo swoje-
go Mistrza w my$l wypowiedzianych przez Niego stow: Wszystko, co
uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili
(Mt 25, 40). Dlatego Wyszynski mogt powiedzied, ze Maksymilian wy-
gral wojne, ktora pochtonela miliony ludzi. Swym meczestwem po-
twierdzit bowiem wzorem Chrystusa prawde, Ze nie ma wigkszej mito-
sci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciol (J 15, 13). Wymiar
jego czynu wskazuje, ze podstawg historii musi by¢ etyka, pochodzaca
z jasnego i pewnego sumienia. Ojciec Kolbe udowodnit te prawde w ca-
tym zyciu wiarg i ufnoSciag we wstawiennictwo Niepokalanej.

Troska Wyszynskiego o duchowe dziedzictwo Kolbego przypomi-
nana w Niepokalanowie, wynikala z pragnienia beatyfikacji stugi Bo-
zego, o ktora zabiegal u Piusa XII, $w. Jana XXIII i $w. Pawla VI oraz

15 TENZE, Przeméwienie wygloszone w Niepokalanowie (8 II 1957 r.), w: Nie ga-
scie ducha..., 26.

16 TENZE, Kazanie wygloszone 4 XII 1966 r. w Niepokalanowie w dniu modlitw o be-
atyfikacje ojca Maksymiliana, w: Nie gascie ducha..., 92.



u innych watykanskich przedstawicieli. Sprawa ta lezata mu gleboko na
sercu, gdyz byla potrzebna narodowi zmagajacemu si¢ z komunistycz-
ng ideologia. Gdy wreszcie beatyfikagja sie ziScita, nieprzypadkowa byta
data. Mialo to miejsce w rocznice zalozenia Rycerstwa Niepokalanej.
Prymas powiedzial, ze to adres, gdzie jest ocalenie dla wiary, Kosciola
i rodziny ludzkiej: w ramionach Maryi, Matki Kosciola". Tak rozumo-
wal 0. Maksymilian i tak uczyl on, odczytujac znaki czasu, poprzez kt6-
re przemawia Bog.

Kolbe i Wyszyniski rozumieli, ze krélestwo Boze objawia si¢ na ze-
wnatrz z mocg tylko wtedy, gdy rozkwita w duszach ludzkich. Stad byli
sobie duchowo bliscy, bo obydwaj zabiegali o Swieto$¢. Kardynal Wy-
szyfiski tak méwil o Kolbem: Mial przedziwny talent duchowego prze-
mieniania ludzi, kiérzy sig przy nim skupiali. Wzbudzal w nich taki za-
pal i entuzjazm, ze do dzis dnia podziwiamy owocowanie jego dziela. Ale
najpierw ‘obumart sobie’, zapomniat o sobie. Najmniej potrzebowal dla
siebie. Wszystko, co wypracowat, oddal swojej rodzinie zakonnej, spote-
czenstwu, Kosciolowi, chwale Bozej i chwale Matki Chrystusowe;j's.

Potwierdzeniem wewnetrznej pracy o. Maksymiliana nad sobg oraz
kardynata Wyszyniskiego s3 ich duchowe zapiski oraz owoce postugi sto-
wa Bozego wobec braci i siéstr. Stuzba Ewangelii byta ich umocnieniem
oraz strzegla przed zwatpieniem. Wiedzieli, ze w $wietle Ewangelii lu-
dzie poznajg prawde o sobie, bliznich i Bogu. Dlatego nie oszczedzali
siebie, stuzac wszystkimi talentami.

4. Patriota

Waznym watkiem przeméwien Wyszynskiego w Niepokalanowie
byt temat Ojczyzny. Polska za rzadéw Kardynata doswiadczata sowiec-
kiego zniewolenia i nie mogla samodzielnie artykutowaé swojej racji sta-
nu. Kardynat, zwany ,,niekoronowanym krélem” odegral znaczaca role
w kraju, bronigc rodakéw przed ateizacjg i moralnym upodleniem. Zyt
troskg o Rzeczpospolita podobnie jak o. Kolbe, ktory jeszcze przed poj-
Sciem do zakonu chciat si¢ o nig bi¢, a pdzniej jako zakonnik dawat do-
wody praktycznej milosci. Gdy w 1920 r. zostata zagrozona niepodle-
gloé¢ Polski, nie omieszkal zacheca¢ zakonnikow, aby ograniczyli porcje
zywnosciowe, a zaoszczedzone pienigdze przekazali na zakup sprzetu dla
zolnierzy broniacych Ojczyzny. Idea wolnego narodu byta zywa zarow-

7 TENZE, Przeméwienie (18 X 1971 r.), w: Nie gascie ducha..., 200-201.
8 TENZE, Homilia wygtoszona w Niepokalanowie (25 VI 1972 r.), w: Swigci..., 75.
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no w mysleniu Kolbego, jak i Wyszyniskiego. W imie wolnosci czynili, co
mogli, by stuzy¢ Ojczyznie. To byly miary ich patriotyzmu, wpisujace sie
w codzienny rytm pracy, modlitwy, mitosci i duchowe;j walki.

Dlaczego Wyszyniski byt zafascynowany o. Kolbem w sprawach do-
tyczacych narodu? Bo obydwaj wiedzieli, ze spustoszenie duchowe, ja-
kie dosiega ludzi, to owoc grzechu i nieporzadku moralnego. Obaj mie-
li wrogdw. Wyszyniski doswiadczyt nienawisci komunistéw, o. Kolbe hi-
tlerowcow, mimo to przyczynili si¢ do odrodzenia narodu i prowadze-
nia duchowej walki z przesladujgcymi ich rezimami. Obaj bronili nar6d
przed demoralizacjg. Wyszynski przyréwnywat o Maksymiliana do psze-
nicznego ziarna, ktore umarlo, pozostawiwszy po sobie owoc stokrotny
i stalo si¢ pozywnym chlebem dla naszej ziemi ojczystej®®. Swiety z Nie-
pokalanowa wiedzial, ze istnieje potrzeba ,,chleba ducha”, dlatego uka-
zywal wizje Polski oddanej Maryi, a jej mieszkancéw widzial jako umi-
lowane dzieci Boga. Swa maryjng religijnos¢ opart nie tylko na rodzin-
nych doswiadczeniach, ale jg stale poglebial, ukazujac nowe jej wymia-
ry. W oparciu o Biblie i do§wiadczenia narodu przewidywat zwycigstwo
Maryi w starciu z wrogami KoSciota. Podobnie myslal Wyszyniski. Do-
datkowym asumptem dzialan Prymasa byla rocznica obchodéw chrztu
Polski. Miata ona dla niego znaczenie, gdyz — jak pisal — sprawy Koscio-
la Bozego w Polsce muszg si¢ toczyc po tych drogach, ktérymi szla na-
pelniona Duchem Swigtym Maryja z Nazaretu do Ain Karin, do Elzbie-
ty, aby tam, po dlugiej trudnej drodze, wyspiewac swoje Magnificat™.
Wyszynski, odchodzac do wiecznosci, w jakiejS mierze wysSpiewal ma-
ryjne Magnificat. Doczekal sic bowiem budzacej sie w narodzie pol-
skim wolnosci dzigki powstajagcemu niezaleznemu zwigzkowi zawodo-
wemu ,,Solidarno$¢”.

Kolbe i Wyszyniski dobrze si¢ przystuzyli narodowi, gdyz byli $wia-
domi tego, ze wolnos¢ czlowieka realizuje si¢ w zawierzeniu Bogu. Wow-
czas wigze sie ona z ulegloscig i przeradza w doskonatg mitosé. A czlo-
wiek daje Swiadectwo stowem i czynem. Maryjni czciciele czynili wszyst-
ko, by wprowadzi¢ rodakéw w zycie Boze. Do tego celu wybrali droge
zawierzenia Maryi, potwierdzong praktykami religijnymi oraz mitoscig
do Boga i Matki Najswigetszej. O tym, jak kochali naréd, Swiadczg sto-
wa Pawla VI wypowiedziane podczas beatyfikacji o. Kolbego. Mowit
wtedy: Jako Polak zostal skazany na obdz smierci. Jako Polak zamienit
swaj los na los wspotrodaka, Franciszka Gajowniczka, przyjmujgc smierc

' TAMZE.
20 TENZE, Wszystko postawilem na Maryje, Paris 1980, 30.



za niego. Jakiez uczucia rodzq si¢ w duszy na mysl o postawie ludzkiej,
spolecznej, narodowej Maksymiliana Kolbego, syna szlachetnej, katolic-
kiej Polski, idgcego na dobrowolng smierc! Historyczne, meczeriskie prze-
znaczenie narodu polskiego znajduje wyraz w tym heroicznym akcie. We
wspolnym cierpieniu Polska odnajduje swiadomosc swojej jednosci i mi-
sji rycerskiej. Realizuje si¢ ona poprzez ofiare jej synow, gotowych po-
Swiecic wlasne Zycie za innych, trzymajgcych w ryzach wrodzong poryw-
cz0s¢ w imig niezlomnego braterstwa, wiernych duchowi katolickiemu,
ktcry ich znaczy znamieniem Zywych czlonkéw Kosciola powszechnego
oraz niezlomng ufnoscig w cudowng opieke Matki Bozej. Oto tajemnica
ich bujnego odrodzenia! Oto promienie swietliste, splywajgce z rgk no-
wego Meczennika, ktory odslania prawdziwe oblicze polskiego narodu,
moc Jego wiary, mitos¢ plomienng, wolg pojednania, pokoju i pomysl-
nosci. Kosciol i swiat caly czerpac bedg z tych ploncw?*.

Kardynal Wyszynski, kt6ry stuchal kazania papieza, wiedzial, ze taka
jest misja jego narodu. Cieszyt sie, ze maryjno$¢ przynalezy do jego isto-
ty 1 bez niej nie mozna zrozumie¢ Polakow. Taki byt tez sposéb jego my-
Slenia o sprawach Kosciota, narodu a nawet Swiata.

5. Starania o beatyfikacje 0. Maksymiliana

Starania Prymasa o beatyfikacje 0. Maksymiliana zostaly uwienczo-
ne sukcesem. Pawel VI oglosit go blogostawionym w 1971 r. w Rzy-
mie. Byl to wazny dzien dla Kosciola w Polsce i na $wiecie. W powo-
jennej Rzeczpospolitej byl to pierwszy Polak wyniesiony do chwaly of-
tarzy. Wyszynski zabiegal o nig nie tylko u Pawla VI, ale tez wczesniej
u Piusa XII i Jana XXIII. Stanowita ona kluczowg wartos¢ w jego dzia-
talnosci pasterskiej. Wiedziat bowiem, ze tak bardzo do$wiadczony pol-
ski naréd potrzebuje nowego oredownika przed Bozym tronem. Sadzil,
ze ta beatyfikacja zapoczatkuje nowy czas, w ktérym Ewangelia bedzie
stanowi¢ kryterium rozwoju spofecznego calego narodu. Juz 8 marca
1951 r. méwit: Nie przestaje ufac, Ze idea jego zwycigzy w Polsce, Ze
przez jego ofiare kult Niepokalanej... rozwinie sig¢ i bedzie doskonatym
srodkiem odnowienia ducha wsrod nas. A to zamieni sig nam w zwycig-
stwo**. Wiemy, ze nie pomylit sie.

21 PAWEL. VI, Homilia beatyfikacyjna, w: T. SLOTWINSKI, M. DAMIAN, Polonia Se-
raphica Polscy swigci franciszkariscy, Wroctaw 2009, 349.

22'S. WYSZYNSKI, Przeméwienie wygloszone w Niepokalanowie (8 IIT 1951 r.), w:
Nie gascie ducha..., 53.
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Gdy pragnienie beatyfikagji ziscilo sie, Prymas otrzymat liczne gra-
tulacje od przedstawicieli Kosciota na calym $wiecie. Niektore z nich s3
wyjatkowo interesujgce. Kardynalowi Confalonieriemu odpowiedziat:
Dzier dzisiejszy jest potwierdzeniem naszej polskiej drogi — przez Mary-
je do Jezusa. Jezeli ze szkoly Maryi wychodzg tacy ludzie, jak bl. Mak-
symilian Kolbe, to nardd polski, milujgcy Maryje calg potegg gorgce-
go serca, jest w dobrej szkole i na dobrej drodze®. W ten sposdb moéwi
o przetrwaniu tych warto$ci, ktére sg zywe szczegdlnie w polskiej rze-
czywistosci, bo okupione cierpieniem i modlitwa, mimo iz dos§wiadcza-
ne przez nowe pokolenia.

Beatyfikacja przyczynita si¢ takze do pojednania narodéw polskie-
go 1 niemieckiego. To wielki akt heroizmu oraz milosci pasterzy, ktérzy
musieli przyjaé stowa krytyki od rzadzacych w Polsce, oskarzajacych ich
o zdrade Ojczyzny. Idea o. Maksymiliana: ,,Iylko mito$¢ jest tworcza”,
znalazla stanowcze potwierdzenie w postawie polskich biskupow.

Ogloszenie przez Pawla VI Maryi Matka Kosciota na prosbe pol-
skich biskupéw miato takze swoje zrédlo w duchowosci o. Kolbego. Wy-
szynski podkreslal, ze przygotowata do tego aktu pobozno$¢ maryjna
0. Maksymiliana i jego ofiarna praca. Warto rowniez wiedzied, ze beaty-
fikacja byta dobra okoliczno$cig do zaproszenia biskupow $wiata, ,,aby
poswiecili Matce KoSciola swoje ludy i narody, dla ratowania Kosciota
w Swiecie wspolczesnym”. Propozycja ta ucieszyta Pawla VI.

Nie ma réwniez przesady w twierdzeniu, ze kardynat Wyszynski
wzorem o. Maksymiliana troszczyl sie o swoj nar6d oraz swiat. Nikt
wszakze nie byt mu obcy. Prymas, jak Jezus, potrafil przebaczy¢ nie-
przyjaciolom, wierny spusciznie o. Kolbego oraz tradycji maryjnej w na-
szym narodzie.

6. Zapali¢ ogien o. Maksymiliana

Przegladajac portrety duchowe o. Maksymiliana i kardynata Wy-
szynskiego, dostrzegamy, jaka role w ich zyciu pelnita Maryja. Bez Niej,
najblizszej wspotpracownicy Chrystusa i najdoskonalszego cztonka Mi-
stycznego Ciata, Matki Boga i ludzi nie potrafiliby zy¢. Jej zawierzali swe
dziela apostolskie, aby wydaly obfity plon. Z tej racji Wyszyniski nazwat
Maryje ,,poczatkiem lepszego Swiata™*. Za ta metaforg przemawia przy-
pominana w Niepokalanowie tajemnica Niepokalanego Poczecia, uka-

* Cyt. za: Slowo wstgpne, w: Nie gascie ducha..., 6.
2 S. WYSZYNSKI, Wszystko postawilem..., 30.



zujac Maryje jako Oblubienice Ducha Swietego. Prawde te wyakcento-
wat tez Jan Pawel II, uzywajac bardzo oryginalnej frazy, ze w Maryi ist-
nieje ,,nowy poczatek w Bogu”>. Bog oglada w Niej siebie, stworzenie
za$ kontempluje Bozg chwale i wlasng pieknosé.

Okreslenia te odnosnie do Matki Pana byty motywowane glebszymi
przemysleniami Wyszynskiego. W kontekscie Niepokalanowa naznaczo-
nego przeciez poboznoscia maryjna méwit: Niepokalancw stat sig takim
miejscem, gdzie nieustannie plonie ogieri Bozy, jak gdyby w krzewie go-
rejgcym. Ale wiemy, zZe nie splonie, Ze dalej si¢ bedzie Zarzyc. Owszem,
ognisko to rozpala sig coraz bardziej. Coraz liczniej przychodzg tutaj dzie-
ci Boze, azeby te iskierke wlasnego serca roziarzyc w ogniu wielkiej mi-
losci i z rozpalonym sercem wrocic do codziennej pracy i zadan*. Sto-
wa te uslyszeli wierni w Niepokalanowie podczas uroczysto$ci zwigza-
nych z 50-leciem zalozenia klasztoru. Prymas przekonywal do tego, by
iskre Niepokalanego Poczecia przekazywaé dalej, aby duchowo zapali-
fa $wiat.

Tak charakteryzowal Maksymiliana: Jest [on] takg postacig, z kto-
g Swiat sig tak latwo nie rozstanie. To nie jest postac do archiwum.
Nie da sig jej opisac, pokratkowac, ponumerowac, ustawic w bibliotece
kilkanascie czy kilkadziesigt tomow i powiedziec z archiwalnym spoko-
jem: wszystko skoriczone. [...] Nie uda sig to z ojcem Kolbem. On mu-
sial nawet w ramach Zycia zakonnego przerastac ustalone formy, i moze
chciano rowniez jego ustawic w jakims szeregu, ale ojciec Maksymilian
powiedzial: ja tworze szereg — i ustawil rodzing zakonng franciszkariskg
w innym szeregu®’. Dzielo ojca Kolbego nie zostalo zakoriczone®®. War-
te pamieci jest jeszcze inne jego zdanie: Oby Niepokalandw nie stracit
sprzed oczu tego, ze Zyje przez ojca Maksymiliana i Ze dziela ongis pod-
jete — muszq byc nadal prowadzone® .

Co nalezy czynié, aby Niepokalanéw spetnil t¢ misj¢ w nowych
czasach? Kardynal Wyszyniski nawolywal w Niepokalanowie: ,,Nie ga-
Scie ducha o. Maksymiliana!”. Nie wolno odrzucaé idealéw, charyzma-

2 JAN PAWEL II, BgdZcie uprawg Bozg (Homilia podczas Mszy $w. dzigkczynnej
za kanonizacje $w. Maksymiliana wygloszona w Niepokalanowie 18 VI 1983 r.),
w: K. WOJTYLA/JAN PAWEL 11, Patron naszych trudnych czaséw. Wypowiedzi
0 sw. Maksymilianie, Niepokalanow 1991, 226.

26 S, WYSZYNSKI, Kazanie wygloszone 14 sierpnia 1977 r. w Niepokalanowie, w:
Nie gascie ducha..., 326.

¥ TENZE, Przeméwienie do franciszkanéw wygloszone 8 II w refektarzu w Niepo-
kalanowie, w: Nie gascie ducha..., 27.

2 TENZE, Przeméwienie do franciszkanéw wygloszone 31 V 1965 r. w Niepokala-
nowie, w: Nie gascie ducha..., 80-81.

¥ TENZE, List do br. Felicissimusa Sztyka z Niepokalanowa, w: Nie gascie ducha..., 21.
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tu i duchowych skarb6w, ktdrymi szczyci sie zakon franciszkanski. Nade
wszystko trzeba patrze¢ na Niepokalang i Jej ufaé.

Wypowiedzi Wyszyniskiego o ojcu Kolbem ucza nas podazaé droga-
mi wiasnej historii, odpowiadajgc na wezwania, ktérymi mozemy ubo-
gaci¢ Koscidt i $wiat. Uczyt on trudnej lekgji odpowiedzialnego cztowie-
czefistwa i ukazal wlasnym przykladem, jak w postawie wiary i zaufa-
nia do $wietej woli Boga zawierzy¢é Mu siebie w akcie postuszenistwa na
wzor Niepokalanej. On je uznal za postawe do realizacji swej Swigto-
Sci. Bedac postuszny przykazaniom Bozym i Slubom zakonnym, zache-
cal zakonnikow, aby wcielali w zycie przyrzeczenia ztozone Bogu. Jak
ojciec i nauczyciel uczyt ich tej wartosci, gdyz od niej — potwierdza to
zycie Jezusa i Jego Matki — zalezy zbawienie ludzkosci.

Takie jest zrodlo swigtosci Maksymiliana zachecajacego do podpo-
rzadkowania si¢ woli Bozej.

W zyciu i dzialalnoSci o. Kolbego jasniejg prorocze stowa opatrz-
nosciowego meza, ktéry wola, rozumem i sercem przylgnat do Maryi.
W Niej odnalazt site do zmagania sie ze ztem w czasach, w ktérych po-
stawita go Opatrzno$¢. Niepokalana, ktorg ukochat catym sercem, byla
sekretem jego duchowych sukcesow.

Wyszyniski, ,,maryjny prymas”, od niego uczyl sie czerpac sile i by¢
nowym szaleficem Niepokalanej w czasach komunizmu. W mysl zasady,
ze ,Swigci zyja Swietymi”, uczyl sie sztuki jednosci z Maryja, przypomi-
najac ja dzieciom Kosciota. W ten sposob obydwaj zyli Swietoscig Maryi,
krolowej wszystkich swietych, ktora obdarzyla ich zwyciestwem.

O. dr hab. Pawet Warchol OFMConv
Instytut Maryjno-Kolbianski ,,Kolbianum”
ul. O. Maksymiliana Kolbego 5

Paprotnia

PL - 96-515 Teresin

e-mail: pmmmawa@intersia.pl
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St. Maximilian Kolbe in mariological reflection by
cardinal Stefan Wyszynski

(Summary)

Cardinal Stefan Wyszyfiski more than once appealed to life and writings of St.
Maximilian Kolbe. He felt unusual spiritual relationship to the Saint of Niepokalanow.
He thought that marian devotion of fr. Kolbe is a sign of time to the Church in Poland
which was struggling with political enslavement of the nation and bounding deserved
laws. Prepared by cardinal Wyszyniski Act of devotion of the nation to maternal captivity
to Virgin Mary was inspired by mariology of fr. Kolbe as well as the initiative called
The Social Crusade of Love and Work of Helpers of Virgin Mary, the Mother of the
Church. Kolbe and Wyszyfiski were expecting liberation of the nation by entrusting
to Virgin Mary.

Primate was doing his best at pope Paul VI to beatify fr. Maximilian which took
place in 1971.

Keywords: St. Maximilian Kolbe, cardinal Stefan Wyszyfiski, Niepokalandw,
mariology, marian apostolate

Stowa kluczowe: $w. Maksymilian Kolbe, kard. Stefan Wyszyniski, Niepoka-
lanéw, mariologia, apostolat maryjny.
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léwna role w zyciu duchowym $w. Wincentego Pallottiego po Jezu-

sie Chrystusie zajmowata Maryja!, ktorej nadawat najdostojniejsze
tytuly?, takze wyraznie czcit Maryje Niepokalang — tytul ten dos¢ czesto
wystepuje w jego pismach i notatkach dziennika®. Sam $w. Wincenty Pal-
lotti (1795-1850) zyt przed ogloszeniem dogmatu przez bt. Piusa IX*.

Celem niniejszego artykutu jest przyblizenie tresci dotyczacych prze-
jawow czci dla Niepokalanej u $w. Wincentego Pallottiego. Opracowanie
to zostato podzielone na cztery czesci. Pierwsza z nich przedstawia kult
$w. Wincentego skierowany do Niepokalanej. Nastepna opisuje zaslubi-
ny duchowe i owoc owego mistycznego zjednoczenia z Maryja. Kolejna
przedstawia miejsce Niepokalanej w zalozonym przez Swietego Zjedno-
czeniu Apostolstwa Katolickiego. Ostatnia cz¢$¢ wskazuje na pewne oso-
by, ktére mialy wielki wplyw na Pallottiego w jego glebszej relacji z Ma-
ryja Niepokalanie Poczeta.

Dawid Pindel SAC ,
1. Kult Maryi

Niepokalane Poczecie ~ Niepokalane;

w pObOiHOéCi Wiemy, jak wazne jest wy-
$W. VVH’ICCI]thO chO\.zvanlf% W rodzinie. Wycho-
. wanie religijne wszczepiata Pal-
Pallottlego lottiemu przede wszystkim jego
matka — Maria Magdalena. Na-

SALVATORIS MATER . i
202018) nr 14, 310321 lezata ona do trzeciego zakonu

$w. Franciszka®. Maria Magdalena
de Rossi urodzita si¢ w 1765 ro-
ku w Rzymie. Wyszta za maz za Piotra Pawla — ojca Pallottiego. Zmar-
ta w wieku sze$édziesieciu dwoch lat. Warto zauwazyd, ze zostala po-

! Por. CZ. PARZYSZEK, Prekursor Apostolstwa swieckich, Zabki 2005, 120.

* Ksigdz Waldemar Pawlik w swojej dysertacji podaje w przypisie tytuly Maryjne,
jakie przywotywal Pallotti, ktére moga stanowi¢ litani¢ maryjng Swictego. Za:
W. PAWLIK, Duchowos¢ Maryjna sw. Wincentego Pallottiego na podstawie jego
wtrylogii majowej”, Warszawa 2014, 227.

3 Tytut Maryi Niepokalane Poczecie wystepuje az 377 razy w wydaniu OOCC — Opere
Complete, red. F. MOCCIA. Jest to wydanie krytyczne pism Pallottiego. Caty zbiér
obejmuje 13 tomdw, niektore z nich wydane sa w dwoch tomach https://oocc.sac.info/
pages/introduzione/ [dostep z dnia 15.02.2019].

* A. WALKENBACH, Bdg nieskoriczony a ,,Nicosc i grzech™. Duchowos¢ Wincentego
Pallottiego na podstawie jego Dziennika Duchowego, mps, ZTA, Warszawa — Oltarzew
1965, 351.

5 Por. J. FRANK, Wincenty Pallotti, t. I, Poznafi 2007, 24.



chowana w rzymskim koSciele kapucynéw, ktory byt pw. NajSwietszej
Maryi Panny Niepokalanie Poczetej, przy via Veneto (w bocznej kaplicy
Sw. Pawla, po lewej stronie)°.

Ponad miesigc po $mierci matki Wincenty Pallotti napisat do swoje-
go kierownika duchowego, Bernarda Fazziniego, dugi list biograficzny
swojej mamy. Z tej biografii dowiadujemy si¢ wiecej na temat jej glebo-
kiego nabozefistwa do Naj$wietszej Maryi Panny Niepokalanie Pocze-
tej, ktére pobudzalo ja do Swietego zycia’.

Dzieki duchowosci matki, ktéra miata kult do Maryi Niepokala-
nej, Wincenty wzrastal w poboznos$ci maryjnej — immakulistycznej. Tak
wspomina matke po latach: Odnosnie do Niepokalanego poczecia Ma-
ryi Panny udzielit jej Duch Pariski takiego szacunku dla tej prawdy oraz
pojecia tak szlachetnego, ze nie tylko darzyla Maryje swietq zazdroscig,
upokarzajgc sig, lecz takie czesto poboznie pozdrawiata Maryje najchwa-
lebniejszym mianem Niepokalanie Poczetej®.

Widzimy, ze wzrastal w kulcie maryjnym juz od samego dziecin-
stwa’. Réwniez jako mlodzieniec rozwijat swoje zamitowanie do Maryi
Niepokalanej poprzez lekture ksigzki Chwata Maryi $w. Alfonsa Marii
Liguoriego!® — swictego, ktory za jego czaséw byl uwazany za obronce
przywileju Matki Bozej Niepokalanej'!. W p6zniejszych latach czytat tak-
ze kazdego dnia jeden rozdziat ksigzki Marii z Agredy Duchowe miasto
Boga'. Dzieto bylo wynikiem objawient mistyczki Marii z Agredy, opisu-
jacej zycie Maryi od Jej wybrania do Bozego macierzynstwa i od Niepo-

¢ Por. S. STAWICKI, Okruchy pallotyriskie na dzieri dobry i dobranoc, Zabki 2017,
44-45.

7 Memoria di Maria Maddalena De Rossi Pallotti, madre del Servo di Dio D. Vincenzo
scritta da lui medesimo, w: OOCC XIII, 915-950. Por. J. KUPKA, Droga duchowa
sw. Wincentego Pallottiego, ,Sw. Wincenty Pallotti: zycie, dzieto, charyzmat”
2(6)(2008) 16-17. Ttumaczenia s3 nieco odmienne, ale co do istoty nie ma
zasadniczych r6znic. Por. A. FALLER, Maria Maddalena De Rossi Pallotti, ,,Apostolato
Universale” 13(2005) 8-15.

8 J. FRANK, Wincenty Pallotti..., 1, 24.

° Por. A. MAJGIER, Maryja, Krélowa Apostoléw przykladem i mistrzynig Zycia
duchowego w swietle pism sw. Wincentego Pallottiego, Warszawa 1996, 9.

19 Por. J. STABINSKA, Wincenty Pallotti, Poznafi 1982, 1635.

1 Por. A. LIGUORI, Chwala Maryi, Krakéw 2018, 19. Por. M. BREHL, https://
www.redemptor.plimultimedia/swiety-alfons-liguori-i-maryja-matka-boza/ [dostep
z dnia: 15.02.2019 roku].

W starszym tlumaczeniu ksigzki Alfonsa Liguoriego, w drugiej czesci, jest podana
nauka o Niepokalanym Poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny. Za: A. LIGUORI,
Uwielbienia Maryi, Krakéw 1903, 219-237.

12 Por. J. FRANK, Wincenty Pallotti..., 1, 354. Polski przektad: MARIA Z AGREDY,
Mistyczne Miasto Boze, czyli Zywot Matki Boskiej. Wedlug doznanych objawien
napisata Maria z Agredy, Warszawa-Struga 1993.
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kalanego Poczecia az do Wniebowziecia®. Ksigzke te Wincenty nie tyl-
ko czytal, ale takze polecal innym do czytania, cho¢ wtedy objawienia
te nie zostaly jeszcze zatwierdzone przez Stolice Apostolska'*.

Majac dwadziescia jeden lat, Sw. Wincenty ztozyt swéj whasny $lub
wiary w Niepokalane Poczecie Najswictszej Maryi Panny® i chcial, aby
wszyscy uczynili podobnie. Te wielkg tajemnice Pallotti uczcit tez przez
wstapienie 21 pazdziernika 1818 roku do Bractwa Szkaplerza Niepo-
kalanego Poczecia. Zostalo ono powolane przez ojcéw teatyndow przy
kosciele Sant” Andrea della Valle w Rzymie. Bractwo zainicjowata, pod
wplywem objawien z 1616 roku'®, Urszula Benincasa (11618), zalozy-
cielka Zgromadzenia Sidstr Teatynek.

W tym samym roku 1816 Pallotti przygotowywal si¢ do $wigcen
subdiakonatu. Napisal wtedy o swoim postanowieniu gltebokiego uswie-
cenia czasu przez wstawiennictwo jego wspomozycielki Niepokalanej
Maryi'’: BoZe mdj, nie jestem godzien posiadac laski potrzebnej, by da-
leko wigcej udoskonalic kazdg chwilg mego Zycia i by w miarg réZnych
okolicznosci, jakie wytworzq sie z biegiem czasu po latach studiow, ulep-
szy¢ wspomniany system szkolny; ale Ty mi wszystko udzielisz przez mi-
losierdzie Twoje, przez zastugi Jezusa i Maryi, naszej nade wszystko naj-
drozszej Niepokalanej Matki's.

Dwa lata po przyjeciu $wiecenr kaplanskich jeszcze bardziej pogle-
bita sie jego relacja z Maryja. W tym okresie zaczynal postuge apostol-
ska, noszac ze sobg w kieszeni obrazek Niepokalanej. Okazywal przez
to swoja ogromng mitos¢ ku Matce Bozej i szczegdlnie przez Swigtowa-
nie drogiej jego sercu uroczysto$ci Niepokalanego Poczecia, gdyz czcil
Maryje przede wszystkim pod tym tytulem?.

Kult skierowany ku Matce Bozej Niepokalanej oznaczat dla Swie-
tego pragnienie zycia Jezusem Chrystusem, tak samo jak zyla Nim Cor-
ka Ojca Przedwiecznego.

13 Por. PW. SOTOWSKI, Wklad swigtych i teologéw zakondw franciszkariskich
w ogloszenie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu, w: Niepokalane Poczgcie i Zycie
chrzescijariskie. Materialy z sympozjum mariologiczno-maryjnego Niepokalandw,
15-17 padziernika 2004 roku, red. D. MASTALSKA, Czestochowa — Niepokalanéw
2005, 87-88.

4 Por. J. FRANK, Wincenty Pallotti..., 1, 354.

15 Por. CZ. PARZYSZEK, Prekursor..., 158.

16 Por, J. FRANK, Wincenty Pallotti..., I, 114. WP III, 348. Por. EW. SOTOWSKI,
Wkiad swigtych i teologow..., 90.

17 Por. J. FRANK, Wincenty Pallotti..., 1, 92-93.

'8 TAMZE, 93.

19 TAMZE, 354.



Napisal w 1847 roku: O jakze niegodzien jestem pojgc, w jak nie-
zmiernie wysokim stopniu pelnila cnote Niepokalana Matka Maryja,
przyjmujgc pokarm czy napdj, korzystajgc ze spoczynku i uzywajgc wszel-
kich rzeczy stworzonych zwlaszcza od chwili, w ktorej w dziewiczym Jej
lonie dokonala sig tajemnica Weielenia — wszystko to bowiem stuzylo Jej
rowniez do karmienia Najsw. Czlowieczenstwa Slowa Weielonego, ktdre
nosita w sobie. O ilez bardziej nie jestem godzien nasladowac Jg, i o ilez
bardziej niegodzien jestem nasladowac doskonalosci Pana Naszego Jezu-
sa Chrystusa w korzystaniu z rzeczy stworzonych. Nie chce jednak rozpa-
czac z powyzszego powodu: Bog stal sig czlowiekiem, aby czlowiek mdgl
sig stac Bogiem. A zatem Boze mdj, przez Zycie i daj mi Zycie Najsw. Ma-
ryi oraz Jezusa Chrystusa Syna Twojego; a daj tak, by On zawsze i we
wszystkim myslat, mowil i dzialal we mnie catym swoim Bytem, wszyst-
kimi swoimi cnotami, wszystkimi swymi czynami*®.

Do konica zycia zywit cze$¢ dla Maryi Niepokalanej.

2. Zaslubiny duchowe

Rok 1832 jest dla Pallottiego rokiem maryjnym, kiedy to szczeg6l-
nie doswiadczyt bliskiej zazylosci z Maryja Niepokalana.

Doktadnie w trzydziestym siédmym roku zycia Pallottiego w ostatni
dzien roku Panskiego 1832 doszlo w jego zyciu do lask mistycznych za-
$lubin z Oblubienica Ducha Swietego. Wedtug F. Amoroso, Oblubienica
jest Niepokalana Matka Boza, kt6ra przynosi w posagu pelnie task, dajac
mu oblubienczg swg czulo$é, a on sie tym samym odwzajemnia?!.

ZaSlubiny duchowe (sposalizio spirituale), o ktorych tu méwimy, sa
w duchowodci wydarzeniem natury nadprzyrodzonej miedzy Maryja a Jej
czcicielem, gdzie zachodza relacje mistyczne. Wedlug przekazéw oséb
doswiadczonych tymi przezyciami, zachodzi co$§ podobnego, jak w za-
Slubinach z Chrystusem. t.aczg z przemieniajacym zjednoczeniem Ojca
i Syna, i Ducha Swietego. Zaslubiny z Maryja stanowia dla osoby prze-
miang, bo duch Maryi przenika w jej ducha i prowadzi do gl¢bszego
zjednoczenia w mitosci Bozej, do intymnej relacji z Nim?2. To szczeg6lna
taska i zdarza si¢ bardzo rzadko, a dokonuje si¢ w zjednoczeniu z Trdjca
Swieta. W tym wydarzeniu za$lubin inicjatorka, jak pisze S. Stawicki, jest
Maryja Oblubienica Ducha Swictego, Niepokalana Krolowa?.

20 W, PALLOTTL, Swigtos¢ w slugbie apostolstwa, wybér pism F. AMOROSO, Warszawa
1995, 33-34; OOCC X, 259-261.

2I'F. AMOROSO, Od nicosci do petni w Bogu, Poznan 1991, 60.

22 Por. F. BOGDAN, Na drogach Nieskoriczonosci, Poznan 1981, 191-192.

2 Por. J. STABINSKA, Wincenty Pallotti. .., 168. Por. S. STAWICKI, Szes¢ dni rekolekcje z Don
Vincenzo, Zabki 2012, 87. Por. E. BOGDAN, Na drogach Nieskoriczonosci. . ., 191.
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Poprzez to wydarzenie stal sic Wincenty cudem milosierdzia na po-
dobienstwo cudu taski, ktory otrzymata w zyciu Niepokalana Maryja.
Od tego momentu zaczela sie jego nowa relacja z Chrystusem w Duchu
Swietym. Matka Mitosierdzia, Niepokalana Oblubienica Ducha Swiete-
go zobowiazala sie go doprowadzi¢ do przemiany w Duchu Swietym.
Wobec tak wielkiego daru, owego cudu mitosierdzia, nie umiat wyra-
zi¢ swojej wdziecznosci*.

Swiety Wincenty Pallotti napisal: Gdybym mial ulozy¢ jakies dzie-
{o, to chciatbym je cale poswiecic Niepokalanemu Poczeciu Najswigtszej
Panny Marii, mojej bardziej niz najdrozszej Matce; pragne réwniez, bym
ja i wszystkie, ile ich tylko jest, stworzenia pomnozone w nieskoriczo-
nosc, poswigcal wszystkie swe czynnosci i dziela i jakiekolwiek, chocby
nawet najdrobniejsze pisma Niepokalanemu Poczeciu Najswigtszej Pan-
ny Marii, mojej bardziej niz najmitosciwszej Mistrzyni, Matce i obroni-
cielce, nie zaniedbujgc wszakze dedykowac ich réuwnoczesnie Jej Boskie-
mu macierzynstuwu®.

Rok po przezyciu mistycznym, w 1833, Pallotti napisal trzy wersje
rozwazan na maj (Mese di Maggio) dla poszczegblnych grup chrzesci-
jan: duchownych, oséb konsekrowanych oraz wiernych $wieckich. War-
to zauwazy¢, ze w rozwazaniach dla wszystkich tych grup uzywat tytu-
lu Maryja Niepokalana Matka Boga, ktéry jest spoiwem i jednoscig fa-
czaca owg roznorodnoséé standéw zycia chrzedcijanskiego®.

W jednym z tych rozwazan majowych do oséb konsekrowanych
$w. Wincenty Pallotti zacheca do rozpowszechniania czci do Niepoka-
lanej: O bracia i siostry umilowani w Jezusie Chrystusie, nie zapomi-
najcie nigdy, Ze im bardziej angazujecie si¢ w praktykowanie, propago-
wanie i pomoc w propagowaniu nabozeristwa do Naszej Pani, Matki
Niepokalanej”’.

3. Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego
9 stycznia 1835 roku podczas dzigkczynienia po Eucharystii od-

prawionego u siéstr karmelitanek bosych, dostapit $w. Wincenty Pallot-
ti oSwiecenia owego poczecia dzieta Zjednoczenia Apostolstwa Kato-

24 Por. J. KUPKA, Droga duchowa sw. Wincentego Pallottiego. .., 34. Por. . AMOROSO,
Od nicosci do petni..., 61.

2 W. PALLOTTIL, Postanowienia i dgzenia, Krakéw 1945, 85-86. WP III, 56.

26 Por. S. STAWICKI, Szes¢ dni rekolekcje..., 195-196.

27 W. PALLOTT]I, Miesigc maj dla 0s6b zakonnych, Ottarzew 1956, 2-3. S. STAWICKI,
Szes¢ dni rekolekcje. .., 92; OOCC XIII, 186-187.



lickiego. Trzeba wspomnieé, ze to wydarzenie $wiety Wincenty Iaczyl
z darem zaSlubin duchowych z Maryja Niepokalang?®. Pallotti powierzyt
wtedy cale swoje dzielo Niepokalanej Matce Krélowej Apostolow. Za-
ufal Maryi Niepokalanej, ze bedzie czuwaé nad realizacjg celow i zadan
Zjednoczenia. Poniewaz dla niego Niepokalana Maryja Krélowa Apo-
stoléw, po Jezusie Chrystusie, stala sie najdoskonalszym wzorem mito-
$ci®. Pisal: Zjednoczenie zostalo powolane dla pommnazania, obrony i sze-
rzenia wiary katolickiej pod specjalng opiekgq Niepokalanej Matki Boga,
Krélowej Apostolow™.

W oratoriach prowadzonych przez Zjednoczenie Apostolstwa Ka-
tolickiego Pallotti chcial, by czczono Maryje modlitwg r6zaficowa, Lita-
nig loretariska i modlitwa Aniot Pariski oraz aktem strzelistym: Niech be-
dzie pochwalone Swiete i Niepokalane Poczecie Najswigtszej Maryi Pan-
ny. Pragnat takze, aby obchodzono cztery najwazniejsze $wieta maryjne:
przede wszystkim Niepokalanego Poczecia (8 XII), Narodzenia Maryi
(8 IX), Oczyszczenia Maryi (2 II) i Wniebowzigcia (15 VIII)*L. Do dzi-
siaj synowie $w. Wincentego Pallottiego w Modlitwie w ciggu dnia mo-
dla si¢ przez wstawiennictwo Niepokalanej Bogarodzicy, Krolowej Apo-
stoléw, chcac wypelniaé charyzmat pallotyfiski: ozywiaé wiare, rozpa-
la¢ mitos¢ wsrdéd wierzacych oraz doprowadzi¢ ludzi do jednosci wia-
ry w Chrystusie.

10 lipca 1839 roku, z powodu zmeczenia i wyczerpania zapaleniem
pluc, Wincenty Pallotti zrezygnowal z pracy duszpasterskiej w Rzymie
i udat sie na odpoczynek do klasztoru kameduléw w Cameldoli w pobli-
zu Frascati2. Tam spedzit intensywny czas poszukiwania Boga we wszyst-
kim, spedzajac na modlitwie i kontemplacji prawie cztery miesigce. Re-
kolekcje w eremie kamedulskim byly poniekad powtérka do§wiadczenia
z Montecitorio z roku 1832, ktére potem zostalo zwieficzone mistycz-
nymi zaSlubinami z Maryja.

W Cameldoli Pallotti opracowywal nowg nature i strukture dla
Zjednoczenia Apostolstwa Katolickiego pod opieka Niepokalanej Matki

2 Por. S. STAWICKI, Okruchy pallotyriskie..., 256-257. Por. J. FRANK, Wincenty
Pallotti, t. 11, Poznan 2014, 14. )

» Por. OOCC 1, 7. WP I, 239. Por. CZ. PARZYSZEK, Prekursor..., 134; TENZE,
Duchowos¢ apostolska wedlug sw. Wincentego Pallottiego, Zabki 2004, 154.

30 Za: F. BOGDAN, Na drogach nieskoriczonosci..., 107.

31 Por. WP 1, 200, 295; 111, 349, 370-390.

32 Por. J. KUPKA, Swigty Wincenty Pallotti. Wzor swigtosci apostolskiej, Warszawa
2017, 35-36. Por. E. WERON, Apostolstwo Katolickie, Poznain 1987, 187. Por.
J. KUPKA, Droga duchowa sw. Wincentego Pallottiego..., 36-37. Por. Z. HANAS,
Wizja Zjednoczenia — Cameldoli 1839 rok, ,,Krolowa Apostotow” 4(34) (2007) 4-13.
Za: Por. F. MOCCIA, Regestum vitae B. Vincentii Pallotti, w: Acta SAC, t. IV, 58-59.
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Boga®. Pierwszym z powoddw bylo: aby przez zastugi i wstawiennictwo
Wielkiej Niepokalanej Matki Boga otrzymac wszystkie laski i wszystkie
dary, za pomocg ktérych Pobozne Zjednoczenie, brane jako cialo moral-
ne oraz jako teragniejsi i przyszli czlonkowie, moze w sposob pelny roz-
wijac zbawienng dzialalnosc w Kosciele oraz szybko sig rozkrzewiad, sto-
sownie do potrzeb dusz w kazdej czesci swiata®*.

Kardynat Jan Soglia, biskup dwoch diecezji Cingoli i Osimo, w lipcu
1840 roku poprosit Pallottiego o wygloszenie rekolekgji dla duchowien-
stwa swojej diecezji. Po trudach podrézy, z powodu letniej aury, ciezkiej
pracy i stabego zdrowia Wincenty nie mégt nawet celebrowaé Eucha-
rystii i odmawia¢ brewiarza, co si¢ mu nigdy nie zdarzyto od momen-
tu subdiakonatu®. Wtedy odmawia modlitwe: Ty, Niepokalana Maryjo
Dziewico, moja najukocharisza Matko, Ty Matko milosierdzia, przyczyni
sig za mng u swojego Syna, a mojego Sedziego!*°.

Lezac na tozu $mierci w Osimo, kiedy stan jego zdrowia troche sie
polepszyl, najprawdopodobniej wtedy Wincenty napisal testament du-
chowy (Nella mia morte —w chwili mojej Smierci) do swoich wspotto-
warzyszy ze Zjednoczenia®”: Pan nasz Jezus Chrystus w swoim nieskori-
czonym milosierdziu oraz dla zastug i wstawiennictwa swojej Najswigtszej
Niepokalanej Matki Maryi, aniolow i swigtych, pomimo mej niegodnosci,
tylko nieskoriczong doskonaloscig Boga mierzong, pozwolit mi od poczgt-
ku nalezec do Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego®. Widaé tutaj wy-
raznie u Pallottiego, w momencie zblizajgcej sie Smierci, ogromng ufno$é
we wstawiennictwo Niepokalanej Matki Bozej.

4. Przyjazn z przyjaciotmi Niepokalanej

Wiele znaczacych w Kodciele os6b znajacych Pallottiego wplynelo na
jego nabozenstwo do Niepokalanej. Byli to miedzy innymi: $w. Kacper
del Bufalo, s. Gertruda Costantini, kard. Lambruschini, bt. Pius IX.

Swiety Kasper del Bufalo (1787-1837) byt przyjacielem Win-
centego. Ich kontakt zaczal si¢ ok. 1814 roku w Hospicjum Santa

3 Por. WP I, 20.

* O0CCIL, 67. WP 1, 239.

» F. AMOROSO, Od nicosci do pelni..., 125. Por. F. BOGDAN, Na drogach
nieskoriczonosci..., 113. Por. W. PALLOTTI, Swigtos¢ w stuzbie apostolstwa..., 73.
Por. J. FRANK, Wincenty Pallotti..., 11, 194-199.

3 O0OCC X, 422. J. FRANK, Wincenty Pallotti..., 11, 201. E. AMOROSO, Od nicosci
do pelni..., 126-127.

%7 Por. J. FRANK, Wincenty Pallotti..., 11, 203.

3 TAMZE, 203.



Galla. Wincenty wtedy byt klerykiem®. Jak podaje Winfried We-
rmeter, misjonarz krwi Chrystusa, $w. Kasper byl wielkim zwolen-
nikiem ogloszenia dogmatu Maryi Niepokalanego Poczecia, podob-
nie jak Sw. Wincenty Pallotti. Sam Kacper wyrést w grupie miodziezo-
wej pod patronatem Niepokalanej i oddat pod Jej patronat swoja gru-
pe, nazywajac ja: Krgg Niepokalanego Poczecia Najsw. Maryi Panny
i sw. Alojzego Gonzagi*. Jest godne uwagi, jak $w. Wincenty Pallotti
przedstawil na zeznaniu do beatyfikacji swojego przyjaciela: Widziatemn,
jak Stuga Bozy — rozmilowany gleboko w najstodszych owocach Niepo-
kalanego Poczecia Najswigtszej Maryi — plongl wielkim zapatem w pro-
pagowaniu wsrod ludzi przynaleznosci do swigtego szkaplerza Niepoka-
lanej Maryi, prowadzonego przez Wielebnych Ojcow Teatyncw*'.

Dazenie $w. Wincentego do mifowania Boga uptywato pod znakiem
Maryi Niepokalanej*. Jak pisal w niedatowanym liscie do siostry Ger-
trudy Costantini: Uczmy si¢ od Pani naszej, Matki Najswietszej, Niepo-
kalanie Poczetej, wielkiej sztuki milowania Boga®.

Swiety Wincenty Pallotti czesto czytat referat kardynata Lambruschi-
niego o mitosci do Maryi Niepokalanej*, sam tez dawat go do przeczy-
tania innym ksiezom. Pod koniec zycia prawie nie rozstawat si¢ z matym
obrazkiem przedstawiajacym Maryje Niepokalanie Poczeta. Oczekiwat
wcigz momentu ogloszenia dogmatu tej tajemnicy. Poprzez gorliwa mo-
dlitwe i apel do biskupéw i kardynaléw chcial przyspieszy¢ ten czas®.

Najwazniejszg jednak osobg, z ktéra Wincenty Pallotti miat kontakt,
byt Giovanni Maria Mastai — Ferretti (1792-1878), p6zniejszy blogo-
stawiony papiez Pius IX, ktéry oglosit dogmat Niepokalanego Poczecia
Naj$wietszej Maryi Panny. Mozna przypuszczaé, ze rowniez on wywart
wplyw na szczeg6lng czes¢ Pallottiego, jaka zywit dla Niepokalanej.

Dawid Pindel SAC

ul Kilinskiego 20
PL - 05-850 Ozaréw Mazowiecki

e-mail: dawidpindel@op.pl

% Por. S. STAWICKI, Okruchy pallotyriskie...,49-51. Cennym Zrodtem na temat relagji
Kacpra de Bufalo z Wincentym Pallottim jest opracowanie: W. PALLOTTI, Kacper
del Bufalo jakim go znatem, Warszawa 1993, ss. 180.

40 Por. W. WERMTER, Zawierzenie Maryi a nowa ewangelizacja, Czestochowa 1991,
134. Por. W. PALLOTTI, Kacper del Bufalo jakim go znalem..., 30.

W, PALLOTTYL, Kacper del Bufalo jakim go znalem..., 33.

* Por. A. WALKENBACH, Bdg nieskoriczony a ,,Nicos¢ i grzech™..., 352.

4 ]. STABINSKA, Wincenty Pallotti..., 168.
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Immaculate Conception at St. Wincenty Pallotti
(Summary)

The aim of the paper is to show a deep relation of St. Vincent Pallotti (1795-
1850) to the “More than Beloved Mother” before the proclamation of the dogma of
the Immaculate Conception.

From the youngest age of Pallotti the devotion to Mary was implanted in him by
his parents, especially by his mother, who was a Fransciscan tertiary and had herself
a strong devotion to the Immaculate. On the 31% of December 1832 he experienced
a mystic marriage with the Spouse of the Holy Spirit. This event in his life resulted in
writing of the “May Trilogy™ as well as a “new conception” of the work of the Union
of Catholic Apostolate under the protection and intercession of the Immaculate Queen
of the Apostles.

At the retreat in Camaldoli in 1839 he wrote the Law of the Union. This sojourn
in that place was as though a repetition of the renewal at Montecitorio before the
marriage with Mary. It was reflected in his spiritual writings, where two new terms
appeared: “a miracle of grace” and “a miracle of mercy”. The first one is related to
the biblical title of the Immaculate: “Full of Grace” (Lc 1, 28) and the second one to
the biblical title of God, see e.g.: “who is merciful” (Luke 1, 77-78).

One year later, the “Apostle of Rome” went to Osimo for a recuperation. Expecting
a forthcoming death, he wrote the “Spiritual Testament”, entrusting the entire work
to Mary the Immaculate. He also had good relations with St. Kacper de Bufalo, Sr.
Gertrude Costantini, cardinal Lambruschini, bl. Pius IX who influenced his cult to the
Immaculate Queen of the Apostles.

Keywords: Immaculate Conception, Spiritual marriages, Saint Wincenty
Pallotti, Union of Catholic Apostolate, Saint Kacper de Bufalo, bl. Pius IX.

Stowa kluczowe: Niepokalane Poczecie, zaSlubiny duchowe, $w. Wincenty
Pallotti, Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego, $w. Kacper de Bufalo,
bl. Pius IX.

Niepokalane Poczecie w poboznosci $w. Wincentego Pallottiego
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Sanktuaria to miejsca o doniostym znaczeniu duszpasterskim uznane
nie tylko przez kompetentng wladze koscielng, ale réwniez glebo-
ko zakorzenione w historii i tradycji danej diecezji. Poprzez funkgje, ja-
kie spelniajg, odzwierciedlajg i zarazem ksztaltujg charakter diecezji oraz
uwypuklajg aspekty poboznosci nalezacych do niej wiernych.

Po syntetycznym przedstawieniu uwarunkowan duszpasterstwa die-
cezji bielsko-zywieckiej w niniejszym opracowaniu podjeta zostanie pré-
ba usystematyzowania wiedzy dotyczacej sanktuariéw dzialajacych na
terenie diecezji bielsko-zywieckiej i ukazania funkgji, jakie pelnia one
w przestrzeni duszpasterskiej KoSciota partykularnego.

Punktem wyjscia do dalszych analiz bedzie zebranie i wymienie-
nie aktualnie istniejacych sanktuariéw diecezji bielsko-zywieckiej. Trze-
ba zauwazy¢, ze publiko-
wane dotychczas listy sank-
tuariéow diecezji  bielsko-
. . .. -zywieckiej byly niekomplet-
Sanktuaria dlCCCZ]l ne ze wzgledu na przyjmo-
biClSkO-iYWiC ckiej wanie przez autoréw publika-
.. . gi roznych kryteriéw uznawa-
iich rola w przestrzeni nia danego miejsca za sanktu-
duszpasterskiej arium. Isticja rowniez publi-

. . kacje, ktore nie uwzgledniajg
KOSCIOla PaftYkUIamegO nowo powstalych sanktua-
SALVATORIS MATER Tlow bacdz, uwzgl.qdma]ac tyl-
20(2018) nr 14, 322-345 ko te, ktore leza na tere-

nie jednego z dwdch woje-
wodztw wehodzacych w obszar diecezji bielsko-zywieckiej!. Przyjetym
w artykule kryterium zaliczenia danego osrodka kultu do sanktuariéw
jest aprobata kompetentnej wladzy koScielnej wyrazona nie wprost (do-
kumenty wizytacyjne, korespondengja z kurig diecezjalng) lub w formie
dekretu.

Zrédiem wiedzy dotyczacej badanego zagadnienia sa, oprocz litera-
tury przedmiotu, dokumenty zgromadzone w archiwum kurii diecezjal-
nej bielsko-zywieckiej oraz strony internetowe sanktuariow.

Ks. Piotr Gora

1. Diecezja w kontekscie duszpasterskim

Diecezja jest podstawowg jednostka strukturalng i administracyjng
Kosciofa. Posiada ona zazwyczaj okreSlone terytorium, na ktérym za-

! Przewodnik po Polsce. Sanktuaria wojewddztwa slgskiego, red. D. SZLACHTA,
Lublin 2015.



mieszkujg wierni nalezacy do Kosciola katolickiego. Warto jednak za-
znaczyé, ze to nie obszar geograficzny jest glownym kryterium erygo-
wania danej diecezji. Zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego die-
cezje stanowi czes¢ ludu Bozego, powierzona pasterskiej pieczy biskupa
z wspolpracujgcym z nim prezbiterium, tak by trwajgc przy swym paste-
rzu i zgromadzona przez niego w Duchu Swietym przez Ewangelie i Eu-
charystie, tworzyla Kosciol partykularny, w kiérym prawdziwie obecny
jest i dziala jeden, swigty, katolicki i apostolski Kosciol Chrystusa*. Ko-
deks Prawa Kanonicznego korzysta z definicji diecezji Soboru Watykan-
skiego II zawartej w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupéw w Ko-
Sciele i wymieniajac istotne cechy diecezji, podaje elementy o charakte-
rze duszpasterskim.

Dekret Christus Dominus dodatkowo uszczegdtawia zasady, jaki-
mi nalezy sie kierowaé wyznaczajac zasi¢g terytorialny danej diecezji.
Nalezy uwzgledni¢ réznorodny sklad ludu Bozego i starac sie uszano-
waé jego demograficzne uwarunkowania. Warto wykorzysta¢ natural-
ne granice podziatu oraz uwzgledni¢ kontekst psychologiczny, ekono-
miczny, geograficzny i historyczny. Ponadto rozmiar diecezji powinien
by¢ tak dobrany, by zbyt duze terytorium nie utrudnialo wypelniania
funkgji biskupich®.

Kazda diecezja odznacza sie indywidualnymi cechami, niepowta-
rzalnym charakterem. Z biegiem lat diecezje wypracowuja swoje nie-
powtarzalne tradycje stanowigce bogactwo duchowe stuzace jednosci
calego Kosciota*. Na czele diecezji stoi biskup diecezjalny, ktory wobec
swoich diecezjan pelni postuge nauczania, uSwiecania i kierowania, po-
zostajgc w tacznosci z biskupem Rzymu. Zadaniem biskupa jest rowniez
dba¢ o jedno$¢ powierzonej mu diecezji, wyrazajaca sie w wyznaczaniu
celow duszpasterskich i kierowaniu zadaniami duszpasterskimi. Dziata-
nia te, by mogly by¢ skuteczne, muszg obejmowaé zaréwno duchowe
i moralne aspekty zycia wiernych, jak tez ich sytuacje spoteczng, demo-
graficzng i ekonomiczng®.

W trosce biskupa diecezjalnego o diecezje i duszpasterstwo uczestni-
cza jego wspOlpracownicy, ktdrzy wykonuja swoje zadania zgodnie z za-
sadg pomocniczosci. S3 wérdd nich biskupi pomocniczy, wikariusze ge-
neralni, wikariusze biskupi, ktorzy moga zostaé przez biskupa diecezjal-
nego powolani w skiad rady biskupiej, stuzacej wzmocnieniu dziatalno-

2 Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 369 (dalej: KPK).

3 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele
Christus Dominus, 22-23 (dalej: CD).

4 Por. TENZE, Konstytucja dogmatyczna o kosciele Lumen gentium, 23 (dalej: LG).

5 Por. CD 11-21.
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Sci pasterskiej®. Podstawowymi wspotpracownikami biskupa sa kapta-
ni pelnigcy postuge na terenie diecezji, a zwlaszcza proboszczowie i ad-
ministratorzy, ktérym powierzona zostata odpowiedzialno$¢ za wspdl-
noty parafialne.

Istotng role w KoSciele partykularnym pelnig rowniez instytucje die-
cezjalne, takie jak kuria diecezjalna z poszczegdlnymi wydzialami, radami
i referatami’. Gtéwnym wydzialem kurii diecezjalnej w kontekscie pa-
sterskiej pieczy biskupa o diecezje jest wydzial duszpasterstwa ogolne-
go. Jego zadaniem jest miedzy innymi rozeznawanie potrzeb duszpaster-
skich diecezji, planowanie i realizowanie programu dziatan duszpaster-
skich, koordynowanie dziatan, przygotowywanie wskazan i odpowied-
nich materialéw, pobudzanie inicjatyw duszpasterzy, wspieranie organi-
zacji uroczystosci ogélnodiecezjalnych oraz organizowanie spotkan ka-
planskich o charakterze duszpasterskim®. Dopelnieniem dziatalnosci wy-
dziatu duszpasterstwa og6lnego jest w diecezji rada duszpasterska okre-
Slana jako diecezjalna rada duszpasterska w odréznieniu do rad dusz-
pasterskich powolywanych przy parafiach. Jest to cialo doradcze bisku-
pa, w sktad ktorego powinni wchodzi¢ przedstawiciele duchowienstwa,
zgromadzen zakonnych oraz wiernych $wieckich’.

2. Historyczno-kulturowe uwarunkowania
duszpasterstwa diecezji bielsko-zywieckiej

Diecezja bielsko-zywiecka jako jedna z trzynastu nowych diecezji
zostala erygowana przez papieza Jana Pawla II bully Totus Tiuus Polo-
niae populus 25 marca 1992 r. W sktad nowo powstalej diecezji wia-
czone zostaly tereny wydzielone z archidiecezji krakowskiej: ziemia zy-
wiecka, o§wiecimska, okolice Bielska-Biatej oraz Slask Cieszyniski wyla-

¢ Por. KPK, kan, 473.

7 Por. R. KAMINSKI, Diecezja i parafia miejscem pastoralnej postugi wzgledem chorych
i cierpigcych, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 33(2000) 274; Por. KPK,
kan. 515.

8 Por. Statut Kurii Metropolitalnej Wroclawskiej, § 3. Wydzial Duszpasterstwa,
www.archidiecezja.wroc.pl/pliki/statut_kurii2013.pdf (05.01.2019). Ze wzgledu
na szeroki zakres podejmowanych dziatai kurii diecezjalnej, w celu sprawnego
i skutecznego podejmowania obowiazkéw mozna sporzadzié statut kurii, opisujacy
prace poszczegdlnych wydziatow i jednostek organizacyjnych, aby precyzyjnie
okresli¢ obszar i zakres podejmowanych dzialaf. Taki statut jest uzupelnieniem
zasad organizacji diecezji zawartych w Kodeksie Prawa Kanonicznego. Przykladowe
statuty mozna odnalez¢ na stronach internetowych wielu diecezji, miedzy innymi:
wroclawskiej, czestochowskiej, tarnowskiej, warszawskiej, legnickiej.

° Por. KPK, kan. 511-514.



czony z diecezji katowickiej'®. Ta reorganizacja struktur Kosciota w Pol-
sce wynikata z podjecia zalecerr Soboru Watykanskiego II, zwanego so-
borem pastoralnym, a przede wszystkim z potrzeby dostosowania i wy-
pracowania form i metod realizacji misji Kosciota wobec pojawiajacych
sie¢ nowych warunkéw i wymagan spoteczno-kulturowych!!.

Z historycznego punktu widzenia diecezja bielsko-zywiecka objeta
swym zasiegiem dwa Sredniowieczne dekanaty: cieszyfiski, ktéry przed
powstaniem diecezji katowickiej zwigzany byt z archidiecezjg wroctaw-
ska oraz o$wiecimski, ktory nalezat do struktur archidiecezji krakowskiej.
W zwigzku z zespoleniem w jedng diecezj¢ obszaréw o dos¢ zréznicowa-
nej kulturze, tradycji, a nawet jezyku, cecha charakterystyczng diecezji
bielsko-zywieckiej stalo sie jej kulturowe, historyczne i religijne bogac-
two. Wardd jej mieszkancoéw sa spadkobiercy tradycji goralskich wywo-
dzacy si¢ z osadnictwa woloskiego. Ludnosé zamieszkujaca tereny Sla-
ska Cieszynskiego kultywuje pewne zwyczaje zwigzane z kulturg czeska,
co jest konsekwencja dlugoletniej zaleznosci lennej tych ziem od Korony
Czeskiej. W ksztattowaniu sie mentalnosci mieszkancéw diecezji odegraly
role wplywy zwigzane z kulturg niemiecka, gdyz okolice Bielska i Bialej
nalezaly do tak zwanej niemieckiej wyspy jezykowej'2. Na uwage zastu-
guja réwniez spadkobiercy zachowanych zwyczajow flamandzkich wraz
z unikatowym etnolektem wilamowskim, zwigzani z miejscowoscig Wi-
lamowice na pograniczu Slaska i Matopolski®®. Istotny wplyw na zrézni-
cowanie kulturowe diecezji bielsko-zywieckiej mieli réwniez mieszkan-
cy Ket. Ta miejscowos¢ lezaca na szlaku solnym prowadzacym z Kra-
kowa az do Bramy Morawskiej zaliczana byla w XVI wieku do najbo-
gatszych i najwiekszych w Malopolsce. W zwigzku z tym chetnie osie-
dlali si¢ tam kupcy i rzemieSlnicy, rozwijaly sie tradycje cechowe'. Po-
twierdzeniem bogatej kultury tego miasta byla rowniez obecnos¢ w nim
trzech zakonéw, ktore przetrwaly tam do naszych czaséw i funkcjonu-
ja obok trzech parafii rzymskokatolickich. Naleza do nich: zakon Sidstr
Klarysek od Wieczystej Adoracji, sistr zmartwychwstanek oraz ojcow
franciszkanow. Prezentujac réznorodnos¢ kulturowg mieszkancéw die-

10 Por. J. KIEDOS, Historia diecezji bielsko-zywieckiej, ,Bielsko-Zywieckie Studia
Teologiczne” 1 (1996) 34-36. )

1 Por. T. BORUTKA, Diecezja Bielsko-Zywiecka (sic!) 1992-1997, Bielsko-Biata 1997, 14.

12 Por. T. CHRZAN, Historia struktur koscielnych ziem tworzgcych diecezje bielsko-
Zywieckg, ,,Biuletyn Katechetyczny Diecezji Bielsko-Zywieckiej” 209(VI 2017) 1-2.

13 Por. J. LACH, Srodowisko Naturalne, w: Wilamowice. Przyroda, historia, jezyk,
kultura oraz spoleczeristwo miasta i gminy, red. A. BARCIAK, Wilamowice 2001,
33.

 Por. J. RODAK, Architektura i dzieje kosciola pw. sw. Jana Kantego w Ketach, Kety-
-Krakéw 2014, 11.

Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej i ich rola w przestrzeni duszpasterskiej Kosciota partykularnego

325



Piotr Goéra

ks.

326

cezji bielsko-zywieckiej nie sposéb nie wspomnieé¢ o mieszkaricach po-
granicza Malopolski i Gérnego Slaska, ktorych zycie i zwyczaje zwiaza-
ne s3 z tradycjami gérniczymi. W okolicach kopalni w Brzeszczach, po-
wstalej w XX wieku, osiedlali si¢ migdzy innymi migrujacy cieszynianie
z Zaolzia, a takze mieszkancy innych stron Polski's.

Warto wspomnied, ze na bogactwo kulturowe diecezji bielsko-
-zywieckiej ma wplyw zr6znicowanie wyznaniowe. Na jej terenie obok
dominujgcego wyznania rzymsko-katolickiego wspolistnieje licznie repre-
zentowane wyznanie ewangelicko-augsburskie. Okofo 50 procent pol-
skich luteranéw zamieszkuje tereny Slaska Cieszyriskiego'®, a najwieksza
luteraniska parafia liczaca okoto 10 tysigcy wiernych znajduje sie w Cie-
szynie. Kilkuprocentowa grupa mieszkancéw diecezji to miedzy inny-
mi: baptySci, metodysci, adwentysci dnia siédmego, wolni chrzeScija-
nie oraz wyznawcy judaizmu i innych religii’’. Wymownym przykla-
dem zréznicowania wyznaniowego jest miasto Wista, w ktérym, zgod-
nie z danymi z 2003 roku, rozwija si¢ az trzynascie wyznan, w wiekszo-
Sci protestanckich®.

Bardzo istotnym elementem krajobrazu duszpasterskiego diecezji
bielsko-zywieckiej sg wystepujace na jej terenie sanktuaria. Celem ni-
niejszego artykutu jest refleksja nad funkgja, jaka spetniajg one w zyciu
tego KoSciola partykularnego. Kontekstem rozwazan bedzie nakreslo-
na powyzej charakterystyka duszpasterska diecezji.

3. Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej

W ujeciu prawa kanonicznego przez sanktuarium rozumie si¢ Rosciol
lub inne miejsce swigte, do ktdrego — za aprobatg ordynariusza miejsco-
wego — pielgrzymujg liczni wierni, z powodu szczegolnej pobognosci®.

Wymieniajac funkgje, jakie pelnig sanktuaria, mozemy méwié o Sci-
Sle religijnych (podstawowych), takich jak funkcja kultyczna, ewangeli-
zacyjna, ekumeniczna oraz o funkgjach pozareligijnych (ekstensywnych,

15 Por. M. STUDENSKI, Nasza tozsamosé. Zrédla fenomenu wielokulturowosci diecezji
bielsko-Zywieckiej, w: Togsamosc ludzi sumienia. Wizyta Jana Pawla 11 w diecezji
bielsko-zywieckiej w 1995 roku z perspektywy dwudziestu lat, red. J. CZYZ-
-CIECIAK, Bielsko-Biata 2015, 87.

16 Por. GUS, Rocznik Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej 2017, Warszawa 2017,
194-198.

17 Por. J. BUDNIAK, Diecezja bielsko-Zywiecka ,,jako miejsce szczegdlnego swiadectwa
ekumenicznego w Polsce”, w: Togsamos¢ ludzi sumienia. .., 96.

18 Por. R. CZYZ, Cechy religijnosci mieszkaricéw Wisty. Z zalozeri metodologicznych,
w: ,,Pamietnik Cieszynski”, t. 18, Cieszyn 2003, 97.

¥ KPK, kan. 1230.



czyli uzupelniajacych)?®, to znaczy niewynikajacych wprost z charakte-
ru sanktuarium jako instytugji koscielnej, takich jak: funkgcja charyta-
tywna i opiekunicza, naukowa i edukacyjna oraz wychowawcza, kultu-
ralna, integracyjna, patriotyczna, turystyczna i ekonomiczna®!. Wydaje
sie, ze warto w grupie funkgji wskazywanych jako pozareligijne wyréz-
ni¢ te, ktore sanktuaria realizujg obok innych podmiotéw spetniajacych
podobne zadania. Wynikaja one z misji Kosciola, ale s3 tez podejmowa-
ne przez organa panstwowe, samorzadowe i organizacje pozarzadowe.
Do takich funkgji mozemy zaliczy¢ dzialalno$¢ charytatywng i opiekuni-
czg, naukowq i edukacyjng oraz wychowawcza.

Obok sanktuariéw, ktére powstawaly juz po erygowaniu diecezji
bielsko-zywieckiej, na jej terenie s3 i takie, ktorych poczatki siegajg kil-
kuset lat wstecz. Trzeba wzia¢ pod uwage, ze prawna definicja sanktu-
arium jako miejsca Swietego, pojawila si¢ dopiero w Kodeksie Prawa Ka-
nonicznego z 1983 roku. Od tego momentu, aby jakie$ miejsce swiete,
w ktérym gromadzg si¢ pielgrzymi z motywow religijnych, moglo by¢
uznane za sanktuarium, a takze by przystugiwaly mu zwigzane z tym
przywileje, musi ono spelnia¢ okre$lone prawem warunki, wsrod kto-
rych nieodzowne jest zatwierdzenie przez ordynariusza miejsca.

Wiele kosciotow diecezji bielsko-zywieckiej, ktore przez diugi czas
byly miejscami pielgrzymkowymi, funkcjonujacymi w poboznosci ludo-
wej jako sanktuaria, po roku 1983 uzyskalo wymagang koscielng apro-
bate w formie dekretu ustanawiajacego prawnie sanktuarium. S3 jednak
tez takie oSrodki kultu, ktére wymagang aprobate uzyskaly nie wprost,
ale na przykltad zostaly nazwane sanktuariami w korespondencji z ku-
rig diecezjalng, w dokumentach wizytacyjnych czy po prostu od wie-
kéw funkcjonuja w tradycji lokalnej spotecznodcei, regionu, a nawet calej
diecezji jako sanktuaria. Na terenie diecezji bielsko-zywieckiej powstaja
takze nowe miejsca pielgrzymkowe, w ktdrych rozwija sie lub trwa kul,
a przybywajacy tam wierni dajg wyraz szczeg6lnej poboznosci. Niewy-
kluczone, ze po jakim§ czasie zyskaja one status sanktuarium.

Kodeks Prawa Kanonicznego rozrdznia sanktuaria miedzynarodowe,
ktére zatwierdza Stolica Apostolska, sanktuaria narodowe, w przypad-
ku ktérych wymagana jest aprobata Konferengji Episkopatu oraz sank-
tuaria diecezjalne zatwierdzane przez biskupa diecezjalnego. Takie roz-

20 R.O. JUSIAK, Sanktuarium religijne w kontekscie srodowiska lokalnego i spolecznego,
wPeregrinus Cracoviensis” 18(2007) 35.

2! Por. 1. SOLJAN, E. BILSKA-WODECKA, A. JACKOWSKI, Funkcje sanktuarium
w Kosciele rzymskokatolickim, w: Osoba, srodowisko, transcendencja: ksigga
jubileuszowa dedykowana prof. Romanowi Jusiakowi OFM, red. EW. WAWRO,
A. BUCZYNSKI, L. PIETRUSZKA, Lublin 2016, 232n.
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réznienie przypisuje odpowiedzialnos¢ za sanktuarium wlasciwej wiadzy
koscielnej. Odpowiedzialno$¢ ta wyraza sie przede wszystkim w apro-
bowaniu statutéw, ktore sa narzedziem techniczno-prawnym, a zarazem
ukazujacym szczegOlny charakter danego sanktuarium. Sanktuarium ery-
gowane przez kompetentng wladze koScielng moze zmienia¢ swoja ka-
tegorie na wyzsza badz nizsza w zaleznosci od zasiegu swojego duszpa-
sterskiego oddzialywania, ktorego wskaznikiem jest pochodzenie przy-
bywajacych pielgrzymow?%.

Na terenie diecezji bielsko-zywieckiej mozemy wyrézni¢ aktual-
nie osiemnascie sanktuariéw, sposrod ktorych pieé nie posiada kano-
nicznego zatwierdzenia w formie dekretu, wszystkie jednak majg cha-
rakter sanktuarium diecezjalnego. Brak oficjalnego erygowania sanktu-
arium w zadnym z tych przypadkéw nie wynika z zastrzezen wobec da-
nego miejsca. Przeciwnie, wszystkie te osrodki wilasnie dlatego trakto-
wane s3 jak sanktuaria, poniewaz posiadajg dluga, bogata i udokumen-
towang tradycje (tab. 1).

Ponizsze zestawienie zawiera spis sanktuariéw diecezji bielsko-
-zywieckiej z uwzglednieniem ich tytutéw, formy aprobaty koscielnej,
przedmiotu kultu, miejscowosci, w ktérej sie znajdujg, oraz kryterium
dotyczacego rozwiniecia przestrzennego sanktuarium.

Tabela 1. Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej

Sanktuarium Dekret Przedmiot Miejscowosc | Typ
ustanawiajacy |kultu
sanktuarium
1| Chrystusa L.dz. 124/2000 |Obraz Chrystusa|Bielany proste
Cierpiacego 223112000 r. |Ubiczowanego
2 | Wieczystej L.dz. 973/99 Najswietszy Kety inicjalne
Adoracji 226 X 1999 r. |Sakrament
Najswietszego
Sakramentu
3 | Matki Bozej niepo$wiadczo- |Figura Matki Bielsko-Biala | rozwinigte
Bolesnej ne dekretem Bozej Bolesnej  |Halenéw
4| Matki Bozej L.dz. 1017/02 |Obraz Cieszyn inicjalne
Cieszynskiej z 16 XII 2002 r. | Matki Bozej
Cieszynskiej
5 | Matki Bozej L.dz. 974/99 Obraz Chybie inicjalne
Golyskiej 226 X 1999 r. |Matki Bozej
Golyskiej

22 Por. KPK, kan. 1231n.




6 | Matki Bozej niepo$wiadczo- |Obraz Inwatd proste
Inwaldzkiej ne dekretem Matki Bozej
z Dziecigtkiem
7 | Matki Bozej L.dz. 76/97 Obraz Matki Rajcza proste
Kazimierzowskiej| z 28 11997 r. | Bozej Milosierdzia
Kazimierzowskiej
8 | Matki Bozej L.dz. 972/99 Obraz Konczyce inicjalne
Koniczyckiej 226 X 1999 r. |Matki Bozej Male
Konczyckiej
9| Matki Bozej L.dz. 525/94  |Obraz Szezyrk rozwinigte
Krolowej Polski |22 V 1994 r.  |Matki Bozej
Krolowej Polski
10| Matki Bozej niepo$wiadczo- |Obraz Kety proste
Pocieszenia ne dekretem Matki Bozej
Pocieszenia
11 | Matki Bozej niepo$wiadczo- | Obraz Rychwald rozwini¢te
Rychwaldzkiej | ne dekretem Matki Bozej
Rychwaldzkiej
12| Matki Bozej L.dz. 1054/08 |Figura Przylekow proste
Wspomozenia |z 1 XII2008 r. [Matki Bozej
Wiernych Wspomozycielki
z Dziecigtkiem
13| Matki Bozej L.dz. 922/97 | Obraz Matki Bozej| Oswigcim proste
Wspomozenia |z 15 IX 1997 r. | Wspomozenia
Wiernych Wiernych
14 | Swictej L.dz. 1160/09 |Obraz Strumief proste
Barbary z 12 X1 2009 r. |$w. Barbary
15| Swietego L.dz. 304/11  |Figura i relikwie | Szczyrk proste
Jakuba 2121V 2011 r. |$w. Jakuba
16| Swigtego Jana | L.dz. 374/12 Relikwie §w. Jana | Skoczdéw rozwini¢te
Sarkandra z16 V2012 r. |Sarkandra miejsce
narodzin §wietego
17| Swigtego Jozefa | L.dz. 1076/12 |Obraz i relikwie | Wilamowice | proste
Bilczewskiego |z 20 X 2012 r. |$w. abpa Jozefa
Bilczewskiego
18 | Swictego niepo$wiadczo- |Figura Piersciec proste
Mikotaja ne dekretem i relikwie
$w. Mikolaja

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie dokumentéw w archiwum kurii diecezji

bielsko-zywieckiej oraz stron internetowych sanktuariow.
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Ze wzgledu na rodzaj kultu, jaki obecny jest w sanktuarium, wy-
réznia si¢ sanktuaria Panskie — dotyczace bezposrednio samego Boga,
maryjne oraz ku czci Swietych?. Na terenie diecezji bielsko-zywieckiej
istnieja dwa sanktuaria Panskie, jedenacie sanktuariow maryjnych oraz
pieé sanktuariéw ku czci $wietych Panskich. Do swietych, ktérym po-
Swiecone sg sanktuaria bielsko-zywieckie, nalezg postaci obecne w tra-
dycji Kosciota od pierwszych wiekéw: $w. Jakub, sw. Barbara i sw. Mi-
kotaj oraz osoby zyjace w nie tak odleglych czasach: $w. Jan Sarkander
i$w. Jozef Bilczewski.

Poruszajac problem sanktuariéw maryjnych, trzeba wspomnieé
o szczegodlnej formie czci wobec NajSwietszej Maryi Panny, jaka jest ko-
ronacja Jej wizerunku. Kongregacja do spraw Sakramentéw i Kultu Bo-
zego przewiduje dwa rodzaje koronacji wizerunkéw maryjnych: na pra-
wie biskupim lub w imieniu papieza (na prawie papieskim). Kongregacja
stawia wymagania, jakie powinien spetnia¢ dany wizerunek, aby maogt
by¢ koronowany. Zgodnie z jej wytycznymi koronowane mogg by¢ #yl-
ko malowane lub rzeZbione wizerunki Najswigtszej Maryi Panny*, do
ktorych wierni zwracajq sig z tak wielkg ufnoscig w pomoc Matki Bozej,
Ze otacza je slawa, a miejsca, gdzie sq czczone, staly sie osrodkiem kul-
tu liturgicznego i chrzescijariskiej gorliwosci®. Nierzadko miejsca, ktore
staly sie oSrodkami szczegdlnej czci Matki Bozej, potwierdzonej obrze-
dem koronagji, s3 juz wczesniej uznane przez kompetentng wladze ko-
Scielng za sanktuarium. Bywa tez i tak, ze koronacja nastepuje, zanim
dane miejsce uzyska statut sanktuarium nadany przewidzianym dekre-
tem?®. W trzech spos$réd maryjnych sanktuariéw diecezji bielsko-zywiec-
kiej czczony jest wizerunek koronowany w imieniu papieza, w pieciu zas
koronagja odbyta sie na prawie biskupim (tab. 2).

3 Por. J. DUDZIAK, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, ,Tarnowskie Studia
Teologiczne” t. 9 (1983) 67. ' )

2# KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Nornzy
Kongregacji Kultu BoZego dotyczgce wizerunkow Najswigtszej Maryi Panny, nr 1, w:
Obrzed koronacji wizerunku Najswietszej Maryi Panny, Katowice 2004, 33.

¥ Obrzed koronacji wizerunku Najswigtszej Maryi Panny, Katowice 2004, 9-10.

26 Przyktadem takiego sanktuarium jest Sanktuarium Matki Bozej Pocieszenia w Ketach,
gdzie wizerunek Matki Bozej koronowano na prawie biskupim 18 wrze$nia
1988 roku. Migjsce to funkcjonuje jako sanktuarium, réwniez w dokumentach
wizytacyjnych, nie posiada jednak oficjalnego dekretu nadajacego ten tytul.



Tabela 2. Koronowane wizerunki Najswigtszej Maryi Panny w sanktu-
ariach diecezji bielsko-zywieckiej

Sanktuarium

Koronacja

Matki Bozej Rychwatdzkiej
w Rychwaldzie

na prawie papieskim 18 lipca 1965 r.,
kard. Stefan Wyszyfiski i abp. Karol Wojtyta

Matki Bozej Bolesnej
w Bielsku-Biatej Hatcnowie

na prawie papieskim 26 wrzesnia 1993 r.,
kard. Franciszek Macharski,
abp Stanistaw Nowak i bp Tadeusz Rakoczy

Matki Bozej Krélowej Polski
w Szczyrku

na prawie papieskim 21 wrzesnia 2008 r.,
kard. Stanistaw Dziwisz

Matki Bozej Pocieszenia
w Ketach

na prawie biskupim 18 wrze$nia 1988 r.,
kard. Franciszek Macharski

Matki Bozej Cieszyniskiej
w Cieszynie

na prawie biskupim 7 pazdziernika 1997 r.,
bp Tadeusz Rakoczy

Matki Bozej Gotyskiej
w Chybiu

na prawie biskupim 15 maja 2004 r.,
bp Tadeusz Rakoczy

Matki Bozej Wspomozenia
Wiernych w Przylekowie

na prawie biskupim 24 maja 2014 r.,
bp Roman Pindel i bp Tadeusz Rakoczy

Matki Bozej
Kazimierzowskiej w Rajczy

na prawie biskupim 1 lipca 2017 r.,
bp Roman Pindel

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie dokumentéw w archiwum kurii diecezji biel-
sko-zywieckiej, stron internetowych sanktuariéw oraz artykutu: F. Mroz, £.. Mréz, Ko-
ronacje papieskich wizerunkow Najswigtszej Maryi Panny w Polsce w latach 1990-2011,
»Peregrinus Cracoviensis” 23(2012) 31-50.

Interesujacy jest rowniez podziat sanktuariéw ze wzgledu na klucz,
jakim jest wplyw danego miejsca kultu na organizacje otaczajacej go prze-
strzeni oraz proponowanych aktywnosci dla przybywajacych do niego
pielgrzyméw. W tym kontekscie pojawia sie podzial na:

1) Sanktuaria inicjalne, w ktérych strefa aktywnosci pielgrzy-
moéw ograniczona jest wylacznie do rdzenia sanktuarium;

2) Sanktuaria proste, w ktorych strefa aktywnosci poza rdzeniem
sanktuarium obejmuje jedynie pojedynczy obiekt, np. sklepik czy dom
pielgrzyma;

3) Sanktuaria rozwiniete, w ktorych obok rdzenia sanktuarium po-
jawia sie kilka obiektéw dla pielgrzyméw (od dwdch do pieciu) i sg one
coraz bardziej zréznicowane;

4) Sanktuaria ztozone, w ktorych wokoét rdzenia rozwija sie kompleks
sakralny zlozony z wielu obiektéw stuzacych pielgrzymom (powyzej pie-

Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej i ich rola w przestrzeni duszpasterskiej Kosciota partykularnego

|98}
|98}
[



Piotr Goéra

ks.

332

ciu) i w ktdrych funkgje pozareligijne s coraz bardziej rozwiniete””. Odno-
szac sie do tego kryterium, trzeba stwierdzié, ze wsrdd sanktuariéw die-
cezji bielsko-zywieckiej nie pojawia sie ani jedno sanktuarium zlozone.
Wyrdzniamy natomiast cztery sanktuaria rozwinigte: Matki Bozej Bole-
snej w Bielsku-Biatej Halcnowie (kosciét, dom parafialny im. Jana Paw-
la 11, ottarz polowy, dom rekolekcyjny siostr serafitek); Matki Bozej Ry-
chwaldzkiej w Rychwaldzie (koscidl, oftarz polowy, Franciszkaniski Dom
Formacyjno-Edukacyjny, zielarnia, muzeum zlokalizowane w wiezy sank-
tuarium); §w. Jana Sarkandra w Skoczowie (kaplica na wzgorzu ,,Kapli-
cowka”, dom urodzenia $w. Jana Sarkandra — siedziba muzeum, space-
rowy szlak sarkandrowski); Matki Bozej Krdlowej Polski w Szczyrku
(koscidl, dom pielgrzyma, grota ze zrodetkiem).

Do sanktuaricw prostych, gdzie obok kosciota czy kaplicy istnieje
tylko jeden obiekt (wyznaczony szlak pielgrzymi, miejsce spotkan dusz-
pasterskich, sklepik lub oltarz polowy), mozna zaliczy¢ dziesie¢ sanktu-
ariéw: Bielany, Przylekow, Rajcza, O$wiecim, Kety (sanktuarium Matki
Bozej Pocieszenia), Inwald, PierSciec, Wilamowice, Strumien oraz Szczyrk
(sanktuarium $w. Jakuba).

Do grupy sanktuariow inicjalnych naleza cztery oSrodki: Kety (sank-
tuarium Wieczystej Adoracji Najswietszego Sakramentu), Chybie, Cie-
szyn i Koniczyce Male (tab. 1).

Badajac sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej pod katem przed-
miotu rozwijanego w nich kultu, mozna zauwazy¢, ze najczeSciej jest
nim obraz — 12 sanktuariéw, rzadziej relikwie $wietych — 4 sanktuaria
oraz figury — przedstawiajagce Maryje z Jej Synem lub postaci $wietych —
4 sanktuaria (tab. 1).

Biorac pod uwage lokalizacje sanktuariéw diecezji bielsko-zywiec-
kiej, nalezy stwierdzié, ze wieksza ich liczba lezy na dawnych terenach
archidiecezji krakowskiej (12 sanktuariéw), mniejsza natomiast na tere-
nach nalezacych przed rokiem 1992 do diecezji katowickiej (6 sanktu-
ariow). W dawnej czeSci katowickiej nie wystepuja sanktuaria Parniskie,
a sposrod szeSciu ulokowanych na tym terenie polowe stanowia sank-
tuaria maryjne, polowe za$ sanktuaria Swietych. Inaczej ma sie sytuacja
na terenach wylaczonych z archidiecezji krakowskiej, gdzie mamy do
czynienia z przewagg sanktuariow maryjnych (8), dwa sanktuaria po-
Swiecone sg Swietym, a dwa majg charakter sanktuarium Panskiego. To-
pograficzny ukiad sanktuariéw z uwzglednieniem ich rodzaju przedsta-
wiony zostal na mapce diecezji bielsko-zywieckiej z zaznaczonymi te-
renami wydzielonymi z archidiecezji krakowskiej i diecezji katowickiej

27 1. SOLJAN, Sanktuarium jako organizator przestrzeni miejskiej (na przykladzie
wybranych sanktuariow w Polsce), ,Turyzm” t. 21 (2011) z. 1-2, 55.



(rys. 1). Nalezy zauwazy¢, ze cudowny obraz Pana Jezusa Bielanskiego,
wedlug ,,Ksiegi cechu piekarzy”, zostal przeniesiony do Bielan ze $wia-
tyni keckiej’®. Interesujacy jest fakt, ze jedyne sanktuaria Panskie na te-
renie diecezji bielsko-zywieckiej zwigzane s z miastem Kety. By¢ moze
wplyw na ich rozwdj miato promieniowanie osrodkéw, w ktdrych obec-
na byla poglebiona duchowosé chrystocentryczna i pasyjna (Krakow,
Kalwaria Zebrzydowska). Sprzyjalo temu polozenie miasta na przecie-
ciu szlakéw handlowych i zwigzki z innymi oSrodkami ze wzgledu na
wspomniane juz tradycje cechowe, kupieckie?.

Rysunek 1. Obszar diecezji bielsko-zywieckiej z uwzglednieniem potoze-
nia sanktuariéw oraz terytorium wydzielonego z archidiecezji krakow-
skiej 1 diecezji katowickiej
:] tereny odfaczone od diecezji katowickiej
I:l tereny odtgczone od archidiecezji krakowskiej

s. P —sanktuarium Parskie
s. M — sanktuarium maryjne
5. $ — sanktuarium ku czci $wietych

Skoczéw

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie dokumentéw w archiwum kurii diecezji
bielsko-zywieckiej oraz katalogdéw diecezji katowickiej (1981) i archidiecezji krakow-
skiej (1991).

28 Por. A. CHOWANIAK, Podlug obyczaju cechowego, ,,Almanach kecki. Rocznik
spoteczno-kulturalny” IX (2005) 101-102.

22 Por. M. STUDENSKI, Nasza tozsamosc. Zrodla fenomenu wielokulturowosci diecezji
bielsko-zywieckiej, w: ToZsamos¢ ludzi sumienia..., 88; Por. M.A. STACHURA,
Stuzebnica Boza Matka Maria od Najswietszego Serca Jezusa Lempicka (1833-1918).
Fundatorka kosciola i klasztoru w Ketach, Krakoéw 2006, 74-76.
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4. Przyktady realizacji funkcji sanktuarium w sanktu-
ariach diecezji bielsko-zywieckiej

W celu prezentadji roli, jaka sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej od-
grywaja w jej przestrzeni duszpasterskiej, trzeba odnies¢ sie do wspomnia-
nych juz w niniejszym opracowaniu funkgji, jakie spetniaja sanktuaria.

Na pierwszym miejscu uwzgledni¢ trzeba funkcje kultyczng, na-
lezaca do Scisle religijnych wymiaréw dziatania sanktuarium. Dyrekto-
rium o poboznosci ludowej i liturgii stwierdza, ze pierwszorzednym ce-
lem nawiedzania danego sanktuarium przez wiernych jest udzial w spra-
wowanych w nim nabozefistwach i celebracjach liturgicznych®’. Wiek-
sz08¢ sanktuariow w diecezji bielsko-zywieckiej wypracowata swoje in-
dywidualne nabozenistwa. Przykladem moze tu by¢ sanktuarium Mat-
ki Bozej Golyskiej w Chybiu, gdzie dziewigtego dnia miesiaca odbywaja
sie czuwania modlitewne. Cudowny wizerunek Matki Bozej Golyskiej
poczatkowo zwigzany byl z parafig w Zarzeczu. Zostat on jednak prze-
niesiony do Chybia, po rozwigzaniu parafii w Zarzeczu, gdy na jej tere-
nie powstal goczatkowicki zbiornik wody pitnej. Ostatnie nabozenstwo
w Zarzeczu odbylo si¢ wlasnie wieczorem z 9 na 10 maja 1954 r. Czu-
wania w obecnym sanktuarium odbywajg si¢ na pamiatke tego ostatnie-
go nabozefistwa. Rozpoczynaja sie one nieszporami maryjnymi, nastepnie
prowadzone sg modlitwy do Bozego Milosierdzia, ma miejsce adoracja
Najswietszego Sakramentu, po ktorej odmawiany jest rozaniec. Nastep-
nym punktem jest nabozefistwo maryjne z procesja wokot koSciota. Na
zakoficzenie czuwania odprawiana jest Msza Swicta z kazaniem. Waréd
wielu présb i podziekowan, przedstawianych w czasie modlitewnych czu-
wan, dominujg te, ktére poswiecone s sprawom rodzinnym?!.

Sanktuarium, ktére w wyrazny sposob spetnia funkcje kultyczna,
jest takze sanktuarium Wieczystej Adoracji Najswietszego Sakramentu
w Ketach. Warto podkreslié, ze jest to jedyne sanktuarium eucharystycz-
ne w diecezji bielsko-zywieckiej, a co jeszcze ciekawsze, jedyne w Polsce,
ktore nosi tytut ,Wieczystej Adoracji Naj$wietszego Sakramentu”2.

Mniszki klaryski od wieczystej adoragji sg zakonem klauzurowym
i z tego tytulu aktywnos¢ duszpasterska w tym sanktuarium skupiona jest

30 Por. KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTOW,
Dyrektorium o poboinosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznafn 2003,
188.

31 Por. S. LUBASZKA, Miejsca Kultu Maryjnego (sic!) w Diecezji Bielsko-Zywieckiej
(sic!). Czytania na nabozeristwa majowe 2002, Bielsko-Biata 2002, 61.

32 A. SWIEZY-SOBEL, Jedyne w Polsce, www.bielsko.gosc.pl/doc/3810644.Jedyne-w-
Polsce (14.01.2019).



na prowadzonych kazdego dnia nabozenstwach. Ponadto przybywajacy
tam wierni majg mozliwo$¢ systematycznego korzystania z sakramentu
pokuty, poniewaz miejsce to zostalo wybrane przez biskupa bielsko-
-zywieckiego jako jedno z dziewieciu w diecezji, w ktérym wprowadzo-
no postuge stalego konfesjonatu®.

Ciekawym przyktadem dzialaf, ktére mozna zaliczy¢ do grupy
kultycznych, s3 specjalne blogostawiefistwa udzielane w sanktuarium
Matki Bozej Krdlowej Polski w Szczyrku na Gorce. Pracujacy w sank-
tuarium duszpasterze proponuja pielgrzymom modlitewne spotkania
z blogoslawienstwami obejmujacymi rézne grupy wiernych: chorych,
bezrobotnych, dzieci, matzonkow, matki oczekujace potomstwa, wdo-
wy 1 wdowcow, uzaleznionych iich rodziny oraz ludzi miodych stoja-
cych przed wyborem drogi zyciowej. Stad sanktuarium to jest promo-
wane jako ,,Szczyrkowska Gora Blogostawienistw”. Sakramentaliom to-
warzyszy pastoralne oméwienie i specjalna katecheza skierowana do po-
szczegOlnych grup pielgrzymow?*.

Kolejna funkgja zaliczang do $cisle religijnych jest funkcja ewangeli-
zacyjna sanktuarium. Wymownym przyktadem jej realizacji jest organi-
zowanie kurséw ewangelizacyjnych, zwlaszcza kursu Alpha prowadzo-
nego przy sanktuarium Matki Bozej w Rychwaldzie. Kurs obejmuje 15
spotkan i ma charakter wprowadzenia w zycie chrzedcijanskie. Dziata-
niom ewangelizacyjnym franciszkanéw w Rychwaldzie sprzyja powstaty
przy sanktuarium Franciszkanski Dom Formacyjno-Edukacyjny, w kt6-
rym cyklicznie odbywajg si¢ kursy i rekolekgje. Bracia franciszkanie pra-
cujacy przy sanktuarium prowadz akeje ,,Ewangelizacja w Beskidach”.
Zapraszajg wiernych do wspolnego zdobywania gorskich szczytow, gdzie
w samo potudnie sprawowana jest Eucharystia®.

Sanktuaria pelnig rowniez funkcje ekumeniczng. Cho¢ Dyrektorium
o0 poboznosci ludowej i liturgii zauwaza, ze w kontekscie historycznym
i wyznaniowym kult sprawowany w sanktuariach mogt by¢ interpreto-
wany jako motyw podziatu miedzy wyznaniami czy religiami, to zache-
ca ono jednak do wytrwalej modlitwy o jednos$¢ wszystkich chrzescijan.
Zacheta ta dotyczy zwlaszcza sanktuarioéw jako miejsc szczegdlnego od-

3 Por. R. PINDEL, List pasterski biskupa Romana Pindla z okazji wprowadzenia stalego
konfesjonatu w wybranych kosciolach Diecezji Bielsko-Zywieckiej (sic!), ,Kwartalnik
Diecezjalny” nr I11[/2014, 270-275. Sposrod dziewieciu miejsc, w ktorych powotano
postuge stalego konfesjonatu, az trzy zwigzane s3 z sanktuariami: Kety, O$wiecim
1 Cieszyn.

3 Por. Sanktuarium Wspomozycielki iKrélowej Beskidéw w Szczyrku,
www.szczyrk.sdb.org.pl/blogoslawienstwa (15.01.2019).

35 Por. Sanktuarium Matki Bozej Rychwaldzkiej, www.rychwald.franciszkanie.pl/
index.php?s=83&p=79&t=Dzieta (14.02.2019).

Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej i ich rola w przestrzeni duszpasterskiej Kosciota partykularnego

335



Piotr Goéra

ks.

336

dziatywania*®. Na ten postulat odpowiadaja w jakim§ stopniu wszyst-
kie sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej. Wydaje sie jednak, ze wymiar
ekumeniczny dziatalnosci duszpasterskiej powinien by¢ szczegdlnie wy-
razny w sanktuariach potozonych na terenach, gdzie wspolistniejg rézne
wyznania chrzeScijaniskie. W przypadku diecezji bielsko-zywieckiej do-
tyczy to terenéw Slaska Cieszyfiskiego. Konieczno$¢ ta jest uzasadniona
miedzy innymi faktem zawierania w tych rejonach matzenistw miedzy
osobami o réznej przynaleznoéci wyznaniowej, zwlaszcza ewangelicko-
-katolickich?’. Niestety, szansa ta nie jest tam dostatecznie wykorzysty-
wana. Propozycje duszpasterskie sanktuariéw Slaska Cieszyfiskiego po-
winny w wiekszym stopniu uwzglednia¢ inicjatywy o charakterze eku-
menicznym. Przyktadem takich dziatahh mogloby by¢ na przyktad orga-
nizowanie w sanktuariach cyklicznych nabozenstw i modlitw o charak-
terze ekumenicznym, konferencji poswigconych problematyce ekume-
nizmu, zwlaszcza realizowanego w praktyce, spotkan kregéw biblijnych,
nawigzywanie wspOlpracy z przedstawicielami innych wyznan, na przy-
ktad w dziedzinie charytatywnej czy kulturalnej.

Funkcja charytatywna i opiekwiicza sanktuarium jest praktyczng od-
powiedzig wobec gloszonego przez Kosciét przykazania mitosci Boga
i blizniego. Do aktywnosci podejmowanej w tej dziedzinie przez sank-
tuaria diecezji bielsko-zywieckiej zaliczy¢ mozna miedzy innymi: organi-
zowane spotkania dla senioréw, spotkania i opfatki dla chorych i niepel-
nosprawnych czy Msze Swiete z udzielaniem sakramentu chorych. Na-
lezy tu wspomniec szczegblnie o Diecezjalnej Pielgrzymce Oséb Cho-
rych, Starszych i Niepetnosprawnych do sanktuarium Matki Bozej Bo-
lesnej w Halcnowie oraz Matki Bozej Kazimierzowskiej w Rajczy?®. Po-
dobne pielgrzymki, choé¢ niecykliczne, przybywaja réwniez do innych
sanktuariéw na terenie diecezji, jak na przyklad pielgrzymka Fundacji
im. Brata Alberta do sanktuarium w Rychwaldzie, ktéra w 2016 roku
zgromadzita blisko tysigc 0s6b — podopiecznych fundagji z rodzinami,
pracownikami i wolontariuszami®.

Przykladem realizacji funkcji naukowej i edukacyjnej, a takze funk-
¢ji wychowawczej sanktuarium na terenie diecezji bielsko-zywieckiej

3¢ Por. KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY SAKRAMENTC)\W,
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. .., 195-196.
7 Por. J. BUDNIAK, Ekumenizm na Slgsku Cieszyriskim z perspektywy korica XX
stulecia i poczqthu XXI wieku, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” t. XIV/2 (2015) 16.
3% Diecezja bielsko-zywiecka, www.diecezja.bielsko.pl/kalendarium-diecezji-bielsko-
zywieckiej (15.01.2019); Por. Sanktuarium Matki Bozej Kazimierzowskiej w Rajczy,
www.parafia-rajcza.j.pl/?page_id=185 (15.01.2019).

3 Por. A. SWIEZY-SOBEL, Z Bratem Albertem u Rychwaldzkiej Pani, www./
/bielsko.gosc.pl/doc/3204603.Z-Bratem-Albertem-u-Rychwaldzkiej-Pani
(15.01.2019).



jest szeroko rozumiane sanktuarium Matki Bozej Wspomozenia Wier-
nych w O$wiecimiu. Salezjanie opiekujacy si¢ tym sanktuarium prowa-
dzg Zespét Szkot Zawodowych Towarzystwa Salezjafiskiego w Oswig-
cimiu, a takze internat oraz oratorium*. Dzialania podejmowane przez
salezjanow w O$wiecimiu wynikajg zar6wno z realizacji charyzmatu ich
zgromadzenia, kt6rym jest realizowanie dziet wychowawczych, jak i z za-
dan stawianych przed opiekunami sanktuarium. Dzigki obecnosci przy
sanktuarium mlodziezy uczeszczajacej do szkét rozwija sie wiele propo-
nowanych przez duszpasterzy inicjatyw duszpasterskich, do ktérych na-
leza: dziatalnos¢ scholi, choru, orkiestry detej, grupy teatralnej, zespo-
lu muzycznego 1 wolontariatu. Przykltadem innego sanktuarium na te-
renie diecezji, ktérego dziatania wpisuja si¢ w realizacje funkcji nauko-
wej i edukacyjnej, jest wspominane juz sanktuarium Matki Bozej Bole-
snej w Bielsku-Biatej Halcnowie. Odbywajg sie tam comiesieczne kate-
chezy adresowane do dorostych, a ich szeroka tematyka obejmuje spra-
wy religijne, teologiczne, a takze spoleczno-kulturalne*!.

Pierwszoplanowym dzialaniem sanktuariéw w kontekscie ich furnk-
¢ji kulturalnej powinna by¢ troska o dobro kulturowe, jakim jest samo
sanktuarium lub obraz czy figura otaczane czcig w danym miejscu. Do
débr kulturowych wymagajacych specjalnej troski naleza réwniez inne
obiekty, takie jak oftarze i elementy wyposazenia sanktuarium posiada-
jace szczegblny walor historyczny czy artystyczny. Jako przyktad moz-
na tu podaé sanktuarium w Inwaldzie, gdzie znajduje si¢ obraz Mat-
ki Bozej pochodzacy ze Skandynawii, czczony w tym miejscu jeszcze
przed rozbiorami Polski, sanktuarium w Oswiecimiu wspominane juz
w kronikach Jana Diugosza, wielokrotnie niszczone i odbudowywane,
wreszcie sanktuarium Matki Bozej w Konczycach Malych, gdzie czczo-
ny jest prawdopodobnie jedyny na $wiecie obraz przedstawiajacy Ma-
donne z kwiatem mlecza*.

Sanktuaria, pelnigc swoja funkcje kulturalng, czgsto organizujg roz-
ne koncerty czy widowiska teatralne o charakterze cyklicznym i okazjo-
nalnym. W sanktuarium Matki Bozej w Inwaldzie odbywa sie na przy-
ktad ,,Inwaldzkie koledowanie”, w sanktuarium Matki Bozej Wspomo-

40 Por. Sanktuarium Matki Bozej Wspomozenia Wiernych w O$wiecimiu, www.salez;
anieoswiecim.pl (15.01.2019).

4 Por. Sanktuarium Matki Bozej Bolesnej w Bielsku-Bialej Halcnowie, http://
www.parafiahalcnow.pl/a/sanktuarium/kalendarium-halcnowskie/79 (15.01.2019).

4 Por. R. KRAMARSKI, Sanktuaria maryjne i poboinos¢ maryjna w diecezji, w: In
aedificationem Corporis Christii. W 50-lecie swigceri prezbiteratu Ksigdza Biskupa
Tadeusza Rakoczego Pierwszego Pasterza Diecezji Bielsko-Zywieckiej (sic!), red.
T. BORUTKA, Bielsko-Biata-Krakéw 2013, 703-705.
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zenia Wiernych z koncertem koled i pastoralek wystepuje regionalny ze-
spot ,,Klimczok”, a w sanktuarium Matki Bozej Kazimierzowskiej w Raj-
czy koleduje Zespdt i Kapela ,,Spod Rachowca” ze Zwardonia*®. Funk-
¢ja kulturalna o$rodkéw sanktuaryjnych realizowana jest réwniez po-
przez organizacje okazjonalnych wystaw oraz przez prowadzenie przy-
sanktuaryjnych muzedéw. Na terenie diecezji bielsko-zywieckiej muzea
takie istniejg przy sanktuariach: Matki Bozej w Rychwaldzie i $w. Jana
Sarkandra w Skoczowie.

Powyzsze dziatania Iacza sie takze z kolejng funkgja, jaka spelniajg
sanktuaria, ktora jest funkcja patriotyczna. Poprzez modlitwe w inten-
gji ojczyzny, upamietnianie wydarzefi narodowych, przygotowywanie
tematycznych wystaw i dekoracji sanktuaria stajg si¢ miejscem ksztal-
towania postawy patriotycznej. Przykladem takich dziatan byly obcho-
dy setnej rocznicy odzyskania przez Polske niepodleglosci. W sanktu-
arium Matki Bozej Wspomozenia Wiernych w Oswigcimiu sprawowa-
no Msze Swieta w intendji ojczyzny, odbyt sie z tej okazji koncert piesni
patriotycznej w wykonaniu mlodziezy, a takze zapalono znicze i zlozo-
no kwiaty pod Sciang Smierci w pobliskim Pafstwowym Muzeum Au-
schwitz-Birkenau*.

Mowiac o funkgji patriotycznej sanktuarium, nalezy uwzglednié
takze patriotyzm lokalny wyrazajacy si¢ w dzialaniach kultywujacych
miejscowe tradycje i zwyczaje, jak na przyktad wspomniane koncerty
w wykonaniu zespoléw regionalnych. Ciekawym pomystem wykazali
si¢ duszpasterze sanktuarium Chrystusa Cierpigcego w Bielanach, kt6-
rzy na stronie internetowej zamiescili test wiedzy o sanktuarium, zache-
cajacy do zainteresowania sie miejscowa historig i tradycja®.

Funkcja integracyjna przejawia si¢ w tym, ze sanktuaria sg miej-
scem spotkan pielgrzyméw z roznych miejsc, czgsto roéwniez roznych
narodowosci, a takze réznych stanéw, grup spolecznych czy wspdlnot,
nawet takich, ktére s rzadko spotykane w innych miejscach publicz-
nych*. Funkgja ta jest szczegOlnie realizowania w trzech sanktuariach

4 Por. Sanktuarium pw. Narodzenia NMP w Inwaldzie, www.parafia-inwald.pl
(15.01.2019). Por. Sanktuarium Wspomozycielki i Krolowej Beskidow w Szczyrku,
www.szczyrk.sdb.org.pl/koncert-zespou-regionalnego-klimezok (15.01.2019). Por.
Parafia w Rajczy, www.facebook.com/pg/parafiarajcza/posts (15.01.2019).

4 Por. R. KARR Obchody Swigta Niepodleglosci w Oswigcimiu, www.diecezja.bielsko.pl/
aktualnosci/obchody-swieta-niepodleglosci-w-oswiecimiu (16.01.2019).

* Por. Rzymskokatolicka Parafia w Bielanach, www.bielany.katolik.bielsko.pl/test-
wiedzy-o-parafii (16.01.2019).

4 Por. 1. SOLJAN, E. BILSKA-WODECKA, A. JACKOWSKI, Funkcje sanktuarium
w Kosciele rzymskokatolickim, w: Osoba, srodowisko, transcendencja: ksiega
jubileuszowa..., 243.



diecezji bielsko-zywieckiej: w sanktuarium w Rychwaldzie, Bielsku-Bia-
lej Halcnowie oraz w sanktuarium $w. Mikotaja w Piersécu, do ktérego
co roku pielgrzymuje liczna grupa cztonkéw Apostolstwa Dobrej Smier-
ci¥’. W kalendarium sanktuarium rychwaldzkiego odnajdujemy liczne
cykliczne pielgrzymki grup zawodowych czy stanowych, na przyklad
Pielgrzymka Wojska Polskiego, Pielgrzymka Samorzadowcéw Powiatu
Zywieckiego, Pielgrzymka Wojewddzkiego Osrodka Ruchu Drogowe-
go z towarzyszacym jej poSwieceniem pojazdéw, Dekanalna Pielgrzym-
ka Chorych, Pielgrzymka Kot Zywego Rézanica oraz Pielgrzymka Eme-
rytow i Rencistow*. Z kolei sanktuarium w Bielsku-Bialej Halcnowie
jest miejscem, skad co roku wyruszaja diecezjalne pielgrzymki na Jasna
Gore oraz do sanktuarium Bozego Milosierdzia i sanktuarium $w. Jana
Pawta II w Krakowie®.

Ze wzgledu na polozenie sanktuariéw, a takze ich wartos¢ historycz-
na i kulturowa, realizujg one rowniez funkcje turystyczng. Bedac niejed-
nokrotnie jedyng atrakcjg turystyczng w regionie, wzbogacaja mape tu-
rystycznych wedréwek. W literaturze poswieconej zagadnieniu sanktu-
arium i pielgrzymowania funkcjonuje pojecie turystyka religijna, ktore
stalo si¢ przedmiotem osobnych badan z zakresu teologii pastoralnej,
a takze geografii religii’’. Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej uloko-
wane s3 w miejscach o zroznicowanym charakterze. Znajduja si¢ zaréw-
no w malych wioskach, na przyktad sanktuaria w Koficzycach Matych
i PierSéeu, jak i w osrodkach miejskich, takich jak Bielsko-Biata, Oswig-
cim, Kety czy Skoczow. Szczeg6lnie chetnie odwiedzane przez pielgrzy-
moéw uwzgledniajacych w swych wedrowkach obok religijnego réwniez
1 motyw turystyczny s3 sanktuaria polozone na beskidzkich wzgbrzach,
jak na przyktad sanktuarium w Przylekowie czy w Szczyrku na Goree.
Miejscem pielgrzymkowym, ktére jest nierozerwalnie zwigzane z we-

7 Por. R. KARP, Pielgrzymka Apostolstwa Dobrej Smierci do sw. Mikolaja,
www.diecezja.bielsko.pl/aktualnosci/pielgrzymka-apostolstwa-dobrej-smierci-do-
sw-mikolaja (15.01.2019).

4 Por. Sanktuarium Matki Bozej Rychwaldzkiej, www.rychwald.franciszkanie.pl/
index.php?s=96&t=Kalendarium (16.01.2019).

4 Por. Sanktuarium Matki Bozej Bolesnej w Bielsku-Biatej Halcnowie, http://
www.parafiahalcnow.pl/a/sanktuarium/kalendarium-halcnowskie/79 (15.01.2019).

30 Por. I. SOLJAN, Turystyka religijna jako przedmiot badan geografii religii i geografii
turyzmu — wybrane zagadnienia, w: Studia nad turystykg. Tradycje, stan obecny
i perspektywy badawcze, red. W. KUREK, M. MIKA, Krakéw 2007, 289-296. Por.
A. JACKOWSKI, Pielgrzymki = Turystyka pielgrzymkowa = Turystyka religijna?
Rozwazania terminologiczne, ,Turyzm” t. 8 (1998) z. 1, 5-20; Por. M. OS-
TROWSKI, Pielgrzymowanie czy turystyka religijna. III Migdzynarodowy Kongres
Miast Pielgrzymkowych, Czestochowa 23-25 wrzesnia 1999. Materiaty konferencyjne,
Czestochowa 1999, 47-53.
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drowaniem, jest sanktuarium $w. Jakuba w Szczyrku. Lezy ono na szla-
ku Jakubowym, na tak zwanej Beskidzkiej Drodze $w. Jakuba prowa-
dzacej z Nowego Sacza az do Otomunica w Czechach®!.

Ostatnia z prezentowanych funkgji sanktuariéw — funkcja ekono-
miczna, zwigzana jest z wplywem istnienia danego osrodka kultu na roz-
woj gospodarczy miejscowosci. Wraz ze wzrastajac liczbg pielgrzymow
iich aktywnoscig rozwijaja si¢ takie dziedziny gospodarki, jak rzemio-
sfo, handel czy branza ustugowa. Samo sanktuarium staje si¢ miejscem
oferujacym zatrudnienie okolicznej ludnosci*2. Wsréd sanktuariéw diece-
zji bielsko-zywieckiej, ktore wplywajg na poziom gospodarczy miejsco-
wosci, gdzie sie znajdujg, warto wyrdznié rozwiniete sanktuaria: w Ry-
chwaldzie, Bielsku-Bialej Halcnowie i w Szczyrku na Gorce (tab. 1).
Wszedzie tam dzialajg domy o charakterze rekolekcyjnym czy eduka-
cyjno-formacyjnym.

5. Whnioski duszpasterskie

Charakter sanktuariéw diecezji bielsko-zywieckiej odzwierciedla jej
bogactwo duchowe, bedace wynikiem spotkania na jej terenie dwoch
tradycji koscielnych — zwigzanych z archidiecezjg krakowskg i wroctaw-
ska, pozniej diecezjg katowicka i dwoch dominujacych tradygji kultu-
rowych —§laskiej i matopolskiej. Wszystkie, sposrod osiemnastu sank-
tuariow diecezji, majg charakter sanktuarium diecezjalnego. Realizujac
wlasciwe sobie funkge, podejmujg dziatania, ktére wykraczajg poza zwy-
czajng dziatalnos¢ parafii czy tez dekanatu. Niektore z nich s3 miejsca-
mi cyklicznych uroczystoSci o charakterze diecezjalnym.

Sanktuaria, zgodnie z zaleceniem Kodeksu Prawa Kanonicznego, po-
winny by¢ miejscami, w ktorych wierni mogg obficiej korzystaé ze Srod-
kéw zbawienia. Opiekunowie sanktuariéw jako miejsc pielgrzymkowych
w diecezji winni wiec podejmowaé szczegdlng troske o piekno liturgii,
powinni odznacza¢ si¢ gorliwoscia w gloszeniu stowa Bozego, w sprawo-
waniu sakramentéw i kultywowaniu wypracowanych form poboznosci®®.
W zwigzku z tym sanktuaria stajg sie uprzywilejowanym miejscem dusz-
pasterstwa w kazdej diecezji, a biskup diecezjalny poprzez pomocne mu

51 Por. Sanktuarium $w. Jakuba w Szczyrku, www.bractwojakuboweszczyrk.pl/szlak-
sw-jakuba/beskidzka-droga-sw-jakuba (17.01.2019).

52 Por. 1. SOLJAN, Sanktuaria i ich rola w organizacji przestrzeni miast na przykladzie
najwigkszych europejskich osrodkow katolickich, Krakow 2012, 79.

33 Por. .M. DYDUCH, Pielgrzymowanie do sanktuariow w swietle przepiséw koscielnych,
»Geografia i Sacrum” 1(2005) 215.



organa duszpasterskie, takie jak wydziat duszpasterstwa ogdlnego kurii,
rada biskupia czy diecezjalna rada duszpasterska, powinien moderowac,
wspieraé i planowac¢ dzialania podejmowane w sanktuariach.

W przypadku sanktuariéw najodpowiedniejszym forum takiego pla-
nowania mogg by¢ spotkania opiekunéw sanktuariéw w danej diecezji.
Spotkania takie umozliwiajg wymiane doswiadczen w dziedzinie zarza-
dzania sanktuarium oraz rozwoju kultu. Ich organizowanie wydaje si¢
koniecznym zadaniem wydzialéw duszpasterstwa ogélnego, ktore po-
winny wkomponowa¢ dziatania podejmowane w sanktuariach w pro-
gram duszpasterski diecezji.

Skutecznym miejscem promocji zaplanowanych dziatai duszpaster-
skich, wychodzacym naprzeciw potrzebom wspoélczesnego odbiorcy jest
internet. Strony internetowe sanktuariow sa jednym z podstawowych
zrodet informagji, ale tez dajg mozliwo$¢ ewangelizagji i katechezy. Jak
sie wydaje, nie wszystkie sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej dostatecz-
nie wykorzystujg te mozliwos¢. Tresci, jakie s3 prezentowane na ich stro-
nach internetowych, nie zawsze w wyczerpujacy sposob przedstawiaja
walory danego sanktuarium. Zdarza sie, ze brakuje na nich odpowied-
nio zaprezentowanego kalendarium wydarzen czy chociazby informa-
gi o odpustach. Nalezaloby koniecznie zadba¢ o opracowanie wzorco-
wego schematu podpowiadajacego opiekunom sanktuariéw, jakie tresci
powinny znajdowac sie na stronach internetowych tych miejsc. Przygo-
towane podpowiedzi winny obejmowac zakres prezentowanych infor-
magji oraz sposob ich formutowania.

Jak to zostalo przedstawione, pieé sanktuariéw diecezji bielsko-
-zywieckiej nie posiada aktu erekcyjnego w formie dekretu. Wydaje sie
zasadne, by uzupetni¢ ten brak o charakterze formalnym®.

W ramach prowadzonej kwerendy w archiwum kurii diecezji biel-
sko-zywieckiej udalo si¢ ustalié, ze zadne z sanktuariéw diecezji nie po-
siada statutu postulowanego przez kan. 1232 Kodeksu Prawa Kano-
nicznego. Warto wiec doprowadzi¢ do opracowania i nadania sanktu-
ariom statutéw. To wypelnienie zaleceni prawa kanonicznego pozwoli
na wyakcentowanie wyjatkowego charakteru kazdego z sanktuariéw,

54 Kwerenda dokumentéw zgromadzonych w archiwum kurii diecezjalnej bielsko-
-zywieckiej ujawnita konieczno$¢é wprowadzenia zmian w dekretach erygujacych
niektore sanktuaria. W czesci dekretéw wystepuje brak informacji o przywilejach
sanktuarium. Zdarza sie takze, ze dekret postuguje sie blednym tytutem sanktuarium.
Por. T. RAKOCZY, Dekret erygujgcy Sanktuarium Najswigtszej Maryi Panny
Wspomozycielki Wiernych w Oswigcimiu, 1. dz. 922/97, Bielsko-Biata 15.09.1997 r.,
archiwum Kurii Diecezjalnej Bielsko-Zywieckiej.
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ufatwi zachowanie bogactwa tradydji liturgicznych, muzycznych i kul-
turowych danego miejsca. Statut jest réwniez narzedziem duszpaster-
skim stanowigcym punkt odniesienia dla kolejnych duszpasterzy podej-
mujacych postuge w sanktuarium.

ks. Piotr Géra
Uniwersytet Papieski Jana Pawla Il w Krakowie

ul. Zeromskiego Sa
PL - 43-300 Bielsko-Biata

e-mail: piotrgora@icloud.com
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Shrines in Diocese of Bielsko-Zywiec
and their role in the space of pastoral ministry
of particular Church

(Summary)
The aim of the text is to present the current state concerning shrines on

the territory of Diocese of Bielsko-Zywiec and to show their role in the pastoral
ministry landscape of the diocese.



Two of eighteen shrines of the Diocese of Bielsko-Zywiec are dedicated to
Jesus, eleven ones are centered on veneration of Mary, following eight are the
shrines where the saints are worshipped. As for their styles they present various
forms in terms of architectural development and offer a wide variety of propositions
for pilgrims.

The text tries to show the functions of shrines and their examples in the
diocesan shrines. The analysis of pastoral activity in the worship places has led to
the conclusion that shrines serve many tasks that are the realization of the functions,
which are revealed by the source literature: cultic, evangelical, ecumenical,
charitable, custodial, scientific, educational, pedagogical, cultural, integrational,
patriotic, touristic and economic.

Some practical postulates have emerged within undergone studies. It seems
meeting the posed demands may intensify the influence of shrines on different
aspects of diocesan pastoral ministry.

The source literature in Polish and archives of the Diocesan Curia of
Bielsko-Zywiec have been used in the study. The Internet resources have been
also extracted.

Keywords: shrine, pastoral ministry, Diocese of Bielsko-Zywiec, functions of
shrines.

Stowa kluczowe: sanktuarium, duszpasterstwo, diecezja bielsko-zywiecka,
funkgje sanktuariow.
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azachstan ma swojg Czestochowe. Nazywa sie Oziorne. Monografie
nim napisala jako prace magisterska Tatiana Skiemska®. Do nie-
dawna nie styszano o Szortandach jako sanktuarium. Byta to wies typu
miejskiego. Sposrod ok. 40 tysiecy mieszkancow 44,5% stanowili Ro-
sjanie, 16,3% — Niemcy, 9,8% — Ukrairicy, 5,8% — Polacy, 4,5% — Bia-
lorusini, 5,1% —inne narodowosci (dane z 1989 roku). Nazwe mozna
by przelozy¢ jako ,,Szczupinek” czy ,,Szczupakéw” lub ,,Szczupakowo”
(szortan = szczupak).

Szortandy rosng powoli, lecz wyraznie, do rangi kolejnego sanktu-
arium Kazachstanu. Za takie zaczyna juz uchodzi¢. Wydarzenie znaczace
na drodze ku powstaniu sanktuarium w Szortandach miafo miejsce 15 sier-
pnia 1999 roku. Przyjechata tam wéwczas pani Maria Teresa, zona gwa-
temalskiego posta. Dowiedziata sie, ze jest tam dziecko do adopgji. Byt
to jednomiesieczny chlopczyk pochodzenia kazachskiego. Kandydatka

na przybrang mame przeby-

Marianna Tyo-Zapal wala w Szortandach pétto-

Stanistaw C. Napiérkowski OFMConv =~ ' m'iesiqca, dopoki ?ie za-
tatwita spraw adopcji. Wy-

jechata w pazdzierniku, ale
SZOI’taHdY na poczatku listopada po-

w Kazachstanie. wrocita. Przywiozta figur-
Narodziny sanktuarium' ke Drziecigtka Jezus 7 Pragi

(Praskie Dziecigtko) czczo-
GALVATORIS MATER na w Karmelu w Szwajcarii.
20(2018) nr 14, 346-354 Praskie Dziecigtko ,,zamiesz-

kato” w kosciele, przybliza-

jac go do rangi sanktuarium.
Od 1 pazdziernika 1999 roku otwarto przy sanktuarium ambulatorium
i apteke®. Raz w tygodniu przychodzi lekarz, ktéry fachowo obstuguje

Niniejszy tekst opracowatem w oparciu o prace magisterska Tatiany Tyo-Zapat
z Kazachstanu: Budowanie wspdlnoty Kosciola w Szortandach w Kazachstanie
(1936-1999), napisang pod moim kierunkiem na seminarium z teologii dogmatycznej
i obroniong 5 kwietnia 2001 roku.
Marianna Tyo-Zapal, ur. 26.03.1977 r. w Szortandach w Kazachstanie (obwdd
akmoliniski); w latach 1994-2001 studia na Wydziale Teologii KUL; praca magisterska
z teologii dogmatycznej pod kierunkiemks. prof. S.C. Napiorkowskiego, pt. Budowanie
wspdlnoty Kosciola w Szortandach w Kazachstanie (1936-1999). Wychowuije trojke
dzieci. M3z, Ukrainiec, ukoficzyl ekonomie na KUL i pracuje w banku. Marianna
przygotowuje swoja pracg magisterska do wydania w Kazachstanie. S.C.N.
2 Sanktuarium Krélowej Pokoju w Ogziornem, praca magisterska obroniona na KUL
w1998 1.
3 Apteka byla czynna juz wezesniej; ludzie otrzymywali leki, gdy przynosili do ksiedza
recepte.



chorych. Otwarto réwniez kuchnie dla biednych dzieci, ktdra zyskata
status prawny. Od 5 grudnia 1999 roku, za pozwoleniem administra-
tora apostolskiego ks. Tomasza Pety, odbywa sie tu wieczysta adoracja
Naj$wietszego Sakramentu i ma miejsce pewna forma poboznosci zwig-
zana z figurka Dziecigtka Jezus. W kazda $rode jest nowenna za wsta-
wiennictwem ojca Serafina Kaszuby w intencji zachowania zycia dzieci
poczetych. Jak do tego doszlo?

Kazachstan (lub Kazakstan) to kraj Srodkowej Azji, drugi pod wzgle-
dem wielkosci po Rosji. Graniczy z Rosja, Chinami, Kirgistanem, Uzbe-
kistanem i Turkmenistanem. Kazachowie, Kirgizi, Uzbecy i Turkmeni s3
narodami muzutmanskimi, wszyscy méwia dialektami jezyka tureckie-
go i3 zaliczani do turanskiej grupy etnicznej. Pod koniec lat trzydzie-
stych terytorium Kazachstanu przeksztalcito sie w ogromny fagier. Za-
czelo sie od represji przeciw Koreanczykom. W latach 1936-37 zwie-
ziono tutaj ponad 100 tysiecy Polakow z Ukrainy. Od 10 kwietnia 1940
roku z zachodniej Ukrainy i Bialoruskiej SRR przesiedlono do Kazach-
stanu ponad 60 tysiecy czlonkéw rodzin oficeréw bylej armii polskiej,
policjantéw, mieszczan, urzednikéw... polskich. W 1941 roku deporto-
wano z Niemieckiej Republiki Nadwotzanskiej do Kazachstanu 360 ty-
siecy Niemcow. Programowana walka z wszelka religig kierowala sie ze
szczegblng brutalnoscia przeciwko Kosciotowi katolickiemu, poniewaz
uznano go za wroga numer jeden systemu sowieckiego. Osoby zwig-
zane z tym przez jakiekolwiek dziatanie w obronie jego praw, lub za
jawne praktyki religijne wieziono i zsylano do fagrow. Mimo ze mu-
zulmanie stanowili w Kazachstanie olbrzymia wiekszo$¢, meczety byly
pozamykane. Dopiero za prezydenta Nassera otworzono je w wigk-
szych miastach. W&r6d Niemcoéw przewazali ewangelicy (ok. 5%, 35%
katolicy).

Pierwsze wspoélnoty katolickie w Kazachstanie tworzyli Polacy
w XIX wieku — zestancy i zolnierze armii carskiej, ale takze emigran-
ci szukajacy pracy i chleba. Kolejne wspélnoty tworzyli Polacy i Niem-
cy deportowani w latach 1936-41.

O straszliwych warunkach zycia zestancéw w Kazachstanie napisa-
no juz wiele, ale nie mozna tego nie przypomnieC. Po przesiedleniu za-
czynala si¢ wyniszczajgca praca. Ludzie wyrzuceni w stepie budowali
ziemianki; nie dostawali najczesciej zadnego dachu nad glowa. Musieli
przy tym pracowaé w kolchozie, rowniez w niedziele i $wieta. Niekie-
dy podejmowali si¢ tego sami, poniewaz zarobek niedzielny (6-8 go-
dzin) réwnat si¢ zarobkowi szesciu pozostalych dni tygodnia (48-50 go-
dzin). Zycie religijne zeszto do form prywatnych i skrywanych na sku-
tek represji.

Szortandy w Kazachstanie. Narodziny sanktuarium
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Ludzie wierzacy byli jak owce bez pasterza. Kilkanascie, a nawet
wiecej lat nie mieli kontaktu z kaptanem.

Do Szortandéw — wedtug ustnej relacji H. Choptyniskiej — po raz
pierwszy przyjechal kaptan w 1955 (wedlug innej relacji w 1962). Byl
nim o. Aleksander Ben, franciszkanin. Skutecznie naméwit ludzi, by po-
starali si¢ o pozwolenie i kupili dom. Zbierali si¢ w nim potajemnie na
modlitwe. Ojciec Serafin Kaszuba pozostawit im Najswictszy Sakrament.
Czesciej odwiedzali ich kaplani: Wiadystaw Wielomarski (franciszka-
nin z Litwy, byt 1957-58), ks. Bronistaw Drzepecki, ks. Wtodzimierz
Prokopiew (obrzadku greckokatolickiego), ks. Wiadystaw Bukowinski,
ks. Jozef Kuczyniski, ks. Aleksander Zarecki, ks. Michat Keller, ks. Alek-
sander Chira, biskup unicki Stefan z Karagandy (ks. greckokatolicki),
Alojzy Serafin Kaszuba (kapucyn), Bogdan z Makinki (ks. greckokato-
licki), ks. Jerzy z Polski, ks. Wincenty Bolestaw Babrauskas (jezuita z Li-
twy), ks. Wincenty Barzda z Lotwy, ks. Tadeusz Fedorowicz (z archidie-
cezji lwowskiej), ks. Jan z Czechostowacji, ks. Wiadystaw z Motdawii,
ks. B. Grzybecki, ks. bp Jan Pawet Lenga (marianin), ks. Otto Messmer
z Rygi (pdzniejszy proboszcz w Astanie), ks. Tadeusz Krzyminski (pro-
boszcz w Szortandach w latach 1990-1999), ks. Stawomir Stowy (pro-
boszcz w Szortandach od 1999). Do czasu upadku komunizmu kapfani
pojawiali sie na krétko, by odprawié¢ Msze Swieta, spowiadaé, podtrzy-
mywaé wiare i choc¢ troche katechizowac.

W latach 1955-57 ksieza otwierali kaplice w kupionych przez wier-
nych na ten cel domach prywatnych. Stuzyly one poszczegdlnym naro-
dowym grupom katolikow lub tez grupom mieszanym narodowoscio-
wo. Kaplice byly dla zestanicow bezcennymi duchowo osrodkami reli-
gijnymi. Jednakze w przeciagu 2-3 lat, po réznych zakazach, straszeniu
i karach, byly zamykane. Ksieza otrzymywali wieloletnie wyroki wig-
zienia czy tagru.

Dojscie do wladzy Gorbaczowa w 1985 roku z hastem ,,glasnosti”
na poczatku przyniosly pozytywne efekty, ale na krétko. Terror i repre-
sje trwaly. W pazdzierniku 1990 roku Kazachstan oglosit swojg dekla-
racj¢ o panstwowej autonomii.

Wobec braku kaptanéw wierni urzadzali nabozefistwa pozalitur-
giczne. Zbieraly sie na nie niemal same staruszki i dzieci. Odmawia-
no rézaniec i litanie; wiele $piewano. Nabozefistwa trwaly po kilka go-
dzin, np. w niedziele od godz. 10 do 15. Niekiedy ksieza pozostawiali
zakonsekrowane Hostie do adoracji. Zdarzyt sie¢ wypadek, ze milicja
zabrala NajSwietszy Sakrament i go nie zwrdcita mimo usilnych staran
wiernych. W Szortandach Naj$wietszy Sakrament pozostawiali o. Sera-
fin Kaszuba i ks. Bronistaw Drzepecki: pierwszy, by wierni komuniko-
wali przy uzyciu tyzeczki, drugi —jedynie dla adoracji.



Ksigdz Bukowinski zanotowat:

Przychodze po poludniu lub wieczorem. Przede wszystkim urzgdzam
oltarz. Jest nim zwyczajny stol, byleby tylko mocno stal i nie chwial sig.
Stol przykrywa sie bialym obrusem. Na stol kladzie sie duze pudetko lub
dwie grube ksigzki, przykrywa bialg chustkq i stawia krucyfiks. Swiece
stawia si¢ w lichtarzach lub — jak ich nie ma —w szklance z solg. Powy-
Zej zawiesza sig jeden lub dwa obrazy i oltarz gotow. Nastepnie spowia-
dam. Mszg sw. odprawiam o godzinie 9 wieczorem. Po Mszy sw. zwy-
kle jeszcze spowied?. Wheszcie krétki spoczynek nocny. Krotki, bo kia-
de si¢ zwykle po pdtnocy, a juz o 5 lub 6 rano jest poranna msza sw.,
potem dalej spowiedz, czasami chrzty i namaszczenia olejami swigtymi,
czasami sluby.

Pierwsza Msza $w. zazwyczaj byta ofiarowana za zyjacych czlon-
kow rodziny gospodarzy, druga — za zmartych. Cala rodzina spowiada-
ta sie¢ dwa razy — wieczorem i rano —i przyjmowata Komunie $w. Taka
rodzinna Komunia $w. miata wplyw wychowawczy i integrowata rodzi-
cOw miedzy sobg oraz rodzicéw z dzie¢mi.

Jezeli w czasie Mszy $w. miata by¢ udzielana pierwsza Komunia $w.,
liturgie poprzedzata odpowiednia katecheza skierowana nie tyle do dzie-
cl, co do rodzicow. Pierwsza Komunia dziecka bywata na ogét Komu-
nig rodzinng: matki, ojca, babci i starszego rodzenstwa. Ciasnota i wa-
runki zachowania tajemnicy (pozamykane drzwi i okna) czesto dopro-
wadzaly dzieci do omdlenia w czasie Mszy $w.

Wierni zbierali sie zazwyczaj bardzo dlugo, aby nie zwroci¢ uwagi
jednoczesnym przychodzeniem.

Zgromadzenie liturgiczne zaczynalo si¢ przewaznie z wieczora,
trwalo przez noc az do rana. Niewyspane dzieci musialy i$¢ do szkoly,
a starsi do pracy.

Wiekszos¢ wiernych przez ponad 20 lat nie miata zadnego kontak-
tu z kaptanem.

Warunkiem dopuszczenia zaréwno dzieci, jak i starszych do sakra-
mentow byla znajomos¢ podstawowych prawd wiary (katechizm) i pa-
cierza. Wsr6d Polakéw w rodzinach i kaplicach pacierza uczono po pol-
sku, a wéréd Niemcow po niemiecku. W czasie katechizacji wyjasnienia
podawano zasadniczo po rosyjsku, a nazwy sakramentéw po polsku lub
po niemiecku. Wedtug ks. Kulczyckiego, im wigcej wymagano od ludzi,
tym bardziej cisneli sie do kosciota. Starali sie, by do chrztu byli odpo-
wiedni kumowie. Od kandydujacych do chrztu dzieci w wieku 4-5 lat
ks. Kuczynski wymagal znajomosci ,,Ojcze nasz” i ,,Zdrowas”; jesli nie
umialy, odmawiat chrztu.
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W Szortandach dzieci przynoszono do wierzacych babé, prawdo-
podobnie prawostawnych, by ochrzcily. Zwykle dzieci te nie mialy p6z-
niej kontaktu z religia.

Nierzadko kaptan udzielal slubu rodzicom iich dzieciom.

Stosunki miedzy polska a niemieckg wspdlnotg religijng bywaly bar-
dzo serdeczne. Niemieccy katolicy czuli si¢ przede wszystkim katolika-
mi, a potem Niemcami, dlatego woleli, by ich dzieci i wnuki zawieraly
zwigzki matzeniskie z Polakami lub Litwinami, byle zyjacymi po katolic-
ku, niz z Niemcami innych wyznan. Nie mozna tego powiedzie¢ o Po-
lakach, ktérzy czesto wehodzili w zwigzki malzefiskie z prawostawnymi
Rosjanami czy Ukraificami.

O S$wiadomosci religijnej tych ludzi ks. Bukowiniski napisat*:

Przy rozdzielaniu Komunii sw. trzeba si¢ liczy¢é z tym, Ze bardzo
wielu jest takich, ktorzy nie wiedzq, Ze w Komunii przyjmujg Pana Jezu-
sa [...]. Jezeli w samej Karagandzie jest pod tym wzgledem troche lepiej,
to juz w okolicach Karagandy lub z dala od niej bywa bardzo Zle. 1 ta-
kich jest niemalo, ktorzy nawet nie wiedzg o tym, Ze Pan Jezus wmarl
na krzyéu, a jeszcze mniej, ze zmartwychwstal. Zegnajg sie w imie Ojca
i Syna, i Ducha Swietego, a nie majg pojecia o Ojcu, ani Synu, ani Du-
chu Swietym.

Rozpad Zwigzku Radzieckiego znaczyt dla Kazachstanu otwarcie
nowej karty w jej dziejach. W pazdzierniku 1990 roku zostala przyje-
ta deklaracja o pafistwowej suwerennosci. 16 grudnia 1991 roku przy-
jeto Konstytucje Republiki Kazachstanu. W lipcu 1990 roku uchwalo-
no ustawe o jezyku republiki (kazachsati) i jezykach mniejszosci narodo-
wych. Jezyk rosyjski dopuszczono jedynie do porozumiewania sie. Ude-
rzylo to w ludno$¢ nie znajacg kazachskiego. 15 listopada 1993 roku
wprowadzono wlasng walute — tiengie, ktdra w zawrotnym tempie tra-
cita na wartosci i przyczynita sie do poglebienia kryzysu ekonomiczne-
go, gléwnie dlatego, ze Rosja radykalnie zmniejszyta dostawy ropy i ben-
zyny. Kazdy, kto mogt, uciekal z Kazachstanu. W 2000 roku uchwalo-
no nowg ustawe o jezyku kazachskim, znacznie ograniczajgc studia in-
nym narodowoSciom. Jedynie jezyk kazachski jest jezykiem urzedowym,
podczas gdy ponad potowa obywateli nie zna tego jezyka. Wzrasta ka-
zachski nacjonalizm. Spada produkcja przemystowa, zastraszajagco ro-
$nie przestepczosé.

Polska spolecznosé, obawiajaca sie o swdj los, przyszlosé swojg wi-
dzi w wyjezdzie do ojczyzny, chociaz wielu wolatoby pozostaé przy gro-

bach swoich bliskich...

* Wspomnienia z Kazachstanu, Rzym 1981, 55.



Sytuacja kazachskiego Kosciota katolickiego réwniez zaczeta ulegad
zmianom. Wedlug oficjalnych informacji Rady ds. Religii przy Radzie
Ministréw Kazachskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej, pod koniec
1989 roku zarejestrowane tam byty 42 wspdlnoty katolickie. Po 50 mieli
zarejestrowanych prawostawni, zielonoswigtkowcy i muzutmanie. Ksie-
zy katolickich byto szesnastu. Liczba katolikow narodowosci niemiec-
kiej w Kazachstanie i sgsiednich republikach wynosita ok. 500 tysiecy,
a Polakéw ok. 250 tysiecy. Po 1990 roku Niemcy zaczeli repatriowad
do historycznej ojczyzny, zmniejszajac liczbe katolikéw w Kazachstanie.
Mimo tego ruszyto budownictwo sakralne. Wedlug 1994 roku dziata-
o w Kazachstanie okoto 50 parafii z 26 kaptanami, w 1995 roku byto
juz 33 ksiezy, w tym 15 z Polski.

Po przyjezdzie do Szortand pierwszego kaplana na stale, zacze-
to rozkwitaé zycie religijne. Kosciét otrzymal wezwanie Niepokalane-
go Poczecia. Pierwszy chrzest odbyl sie 28 sierpnia 1990 roku. Wedlug
ksiegi chrztow, do konica 1990 roku przyjeto chrzest 39 oséb, w 1991 —
411, w1992 - 452, w1993 —397, w 1994 -187, w 1995 - 265,
w 1997 — 130, w 1998 — 36, w 1999 (do wrzeSnia) — 33 osoby. Wszyst-
kich ochrzczonych w Szortandach jest ponad 2000, a w rejonie ponad
1000.

W pierwszych latach pracy duszpasterskiej osobom proszacym
o chrzest kaptan dawal lektury, z ktérych znajomosci przeprowadzat
sprawdzian. Pdzniej katecheze prowadzily kobiety — Maria Stefariska
i Julija Moisiejewa, a podczas letnich wakacji klerycy z Polski, studiu-
jacy w Seminarium Duchownym w Gnieznie, oraz studentki KUL po-
chodzacy z szortandyjskiej parafii. W ostatnich latach od kandydatéw
do chrztu wymagano uczeszczania na specjalne kursy oraz na niedzielng
Msze $w. Kurs przygotowawczy trwal okolo 3 miesigce. Niestety, w wiek-
szosci przypadkow zglaszajacy sie nie spetniali tych warunkéw lub po
przyjeciu chrztu przestawali przychodzi¢ do kosciota. Nierzadko wierni
prawostawni zwracajg sie o chrzest dla siebie i swoich dzieci.

Do sakramentu pokuty i malzefistwa przygotowywal proboszcz. Na
zakonczenie odbywatl rozmowe kwalifikacyjna, ktérg nie wszyscy pozy-
tywnie przechodzili. Do$¢ czesto malzenistwa po Slubie koscielnym roz-
chodza sie.

Dzieci bardzo chetnie przychodza do kosciofa. Specjalnie dla nich
odprawia si¢ Msze $w. o godz. 12%. Dla oséb dorostych sa Msze $w.
o godz. 10° w jezyku rosyjskim i 0 17% w jezyku polskim. Na Msze $w.
niedzielng przychodzi od 120 do 150 oséb, w tym mieszkaricy Szortan-
dow i okolicznych wiosek lezacych w promieniu 5-7 kilometrow.

Szortandy w Kazachstanie. Narodziny sanktuarium

351



Marianna Tyo-Zapal, Stanistaw C. Napi6rkowski OFMConv

352

Podczas wizyty duszpasterskiej metropolity gniezniefiskiego, arcybi-
skupa Henryka Muszynskiego, 23 sierpnia 1993 roku odbyla sie w Szor-
tandach uroczysto$¢ bierzmowania.

Od 1993 roku w szortandyjskim kosciele prowadzone byly prace
remontowe. Opieka duszpasterska obejmowane s3 nowe miejscowosci.
Normalnieje praca duszpasterska.

Coraz wyrazniej wida¢ sanktuaryjny charakter miejsca. Czy jednak
ma ono szans¢ na rozwoj, jesli po Niemcach, ktérzy wrécili do Heima-
tu, rowniez Polacy bedg wracali do ziemi dziadéw nad Wista? Nie ma
prostej odpowiedzi. Ocena pani Tyo nie budzi optymizmu. Podsumo-
wujac swojg prace o kosciele w Szortandach, napisata:

Pomimo tych zmian, katolicka wspdlnota w Szortandach ma niewiel-
kie perspektywy wobec masowej emigracji Niemcow, a obecnie i Polakéw,
co znacznie hamuje rozwdj Kosciola. Chociaz istnieje wielkie pragnienie
odrodzenia Zycia duchowego takze wsrod innych narodowosci, ktore szu-
kajg Boga i ktérym trzeba pomagac w odnalezieniu drogi, to brak wigk-
szej liczby kaplancw, przedstawicieli zgromadzen zakonnych i katechetow
czyni wrecz niemoZliwym proces rogszerzania sig religii katolickiey.

Szansa sanktuarium wiaze si¢ prawdopodobnie: 1) z realizmem ku-
stoszOw wiasciwie oceniajgcych faktyczng narodowos$ciows strukture ota-
czajacej ich spotecznosci; 2) z zaproponowaniem adekwatnego progra-
mu duszpasterskiego (bardziej uniwersalnego w sensie ,,katolickiego”)
niz narodowego oraz 3) z obsadg sanktuarium, pracownikami gwaran-
tujgcymi realizowanie programu. Znaczng pomocg moze sie okaza¢ do-
kument Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych:
Sanktuarium. Pamiec, obecnosc i proroctwo Boga Zywego, z 11 kwiet-
nia 1998 roku.

Marianna Tyo-Zapat
O. prof. dr hab. Stanistaw C. Napiérkowski OFM

ul. Kolbego §, Paprotnia
PL - 95-515 Teresin

e-mail: c.napiorkowski@gmail.com

5 Budowanie wspdinoty..., 69.
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Szortandy in Kazahstan. The rise of the shrine
(Summary)

Szortandy (it is possibile to translate as: ,,Szczupakéw” or ,,Szczupakowo™)
until recently a village in a town-style, app. 40 thousand of inhabitants, risen to the
significance of a shrine from 1999.

A catholic priest for the first time came to Szortandy in 1955 or 1962 (fr.
Aleksander Bef, Franciscan, from whose initiative had been bought a house where
people gathered for prayer). Fr. Serafin Kaszuba left them the Most Holy Sacrament.
Later on the priests appeared in secret. He reminded horrible condition which faithful
had lived. He also took into account ethnic situation. He paid a lot of attention to fr.
Bukowiriski.

The author pointed out some difficulties with shrine development because Poles
and Germans were leaving the place which was caused by new political situation;
according to this matter the number of catholic faithful was dramatically decreased.

Keywords: Kazahstan, shrine, marian devotion.

Stowa kluczowe: Kazachstan, sanktuarium, pobozno$¢ maryjna.
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NAUCZANIE FRANCISZKA®

Teaching of Pope Francis
2018

NUNTI SCRIPTO DATI

Oredzie na 33. Swiatowy Dziedi Mtodziezy
(Watykan, 11 lutego 2018 r.)!

Najwigksza przeszkoda jest lek
«Nie boj sie, Maryjo, znalazta§ bowiem taske u Boga» (Lk 1, 30)

Drodzy Mtodzi!

Swiatowy Dziefi Mlodziezy 2018 r. stanowi krok naprzéd na drodze
przygotowafi do miedzynarodowego spotkania, ktore odbedzie sie w Panamie
w styczniu 2019 roku. Ten nowy etap naszej pielgrzymki przypada na rok, na
ktory zwotane jest Zwyczajne Zgromadzenie Synodu Biskupéw na temat: «Mto-
dziez, wiara i rozeznanie powotlania». To dobry zbieg okolicznoéci. Uwaga, mo-
dlitwa i refleksja Kosciota skupig sie na was, ludziach mlodych, a przyswiecaé
temu bedzie pragnienie zrozumienia, a przede wszystkim «przyjecia» drogocen-
nego daru, jakim jestescie dla Boga, dla Kosciofa i dla §wiata.

Jak juz wiecie, postanowilismy, aby w tej drodze towarzyszyl nam wzor
i wstawiennictwo Maryi, mlodej kobiety z Nazaretu, ktérg Bog wybrat na Mat-
ke swego Syna. Idzie Ona z nami ku Synodowi i Swiatowemu Dniowi Mtodzie-
zy w Panamie. O ile w ubieglym roku prowadzily nas stowa Jej piesni uwiel-
bienia: Wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny» (Ek 1, 49) — uczac nas upa-
mietniaé przeszlo$¢ — o tyle w biezacym roku staramy sie wstuchiwaé wraz z Nig
w glos Boga, ktory budzi odwage i daje taske, konieczng, aby odpowiedzie¢
na Jego wezwanie: «Nie boj sie, Maryjo, znalazta§ bowiem faske u Boga» (Lk
1, 30). S to stowa wypowiedziane przez Bozego postanica, archaniota Gabrie-
la, do Maryi, prostej dziewczyny z matej wioski w Galilei.

1. Nie boj sie!

To zrozumiate, ze nagle pojawienie si¢ aniofa i jego tajemnicze pozdrowie-
nie: «Badz pozdrowiona, taski petna, Pan z Tobg» (Lk 1, 28), mocno wzburzy-
Iy Maryje, zaskoczong tym pierwszym objawieniem Jej tozsamosci i powola-
nia, ktorych do tej pory nie znata. Maryja, podobnie jak inne postacie z Pisma
Swietego, drzy w obliczu tajemnicy powolania Boga, ktory w jednej chwili sta-
wia Ja w obliczu swego wielkiego planu i sprawia, ze odczuwa Ona calg swa

" Wyb6r najwazniejszych wypowiedzi Franciszka na temat Matki Bozej (styczei-
-grudzien 2018 r.).
1 ,LOsservatore Romano” 39(2018) nr 3-4, 4-7.
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matos$¢ pokornego stworzenia. Aniol, czytajac w glebi Jej serca, méwi do Niej:
«Nie boj sie»! Bég czyta réwniez w naszych sercach. Dobrze zna wyzwania,
z ktérymi musimy mierzy¢ sie w zyciu, zwlaszcza gdy stajemy w obliczu decy-
zji fundamentalnych, od ktorych zalezy, kim bedziemy i co bedziemy robili na
tym $wiecie. To ten «dreszcz», ktdry odczuwamy w obliczu decyzji dotyczacych
naszej przysztoSci, naszego stanu zycia, naszego powotania. W takich chwilach
ogarnia nas wzburzenie i odczuwamy rézne leki.

A Wy, mtodzi, jakie zywicie obawy? Co was najbardziej niepokoi w glebi
serca? Wielu z was odczuwa wewnetrzne obawy, ze nie jesteScie kochani, lu-
biani, akceptowani tacy, jacy jesteScie. Dzi$ jest wielu mtodych, ktérzy maja po-
czucie, ze powinni by¢ inni od tego, czym sg w rzeczywistosci, i probuja sie do-
stosowaé do standardéw, czesto sztucznych i nieosiggalnych. Nieustannie do-
konujg «retuszu» swoich wizerunkéw, chowajac sie za maskami i falszywymi
tozsamosciami, tak ze sami niemal stajg sie «fejkiem». U wielu z nich wystepu-
je obsesja, by otrzymywac jak najwiekszg liczbe «lajkow». I z tego poczucia nie-
adekwatnosci rodzi sie wiele obaw i niepewnodci. Inni lekajg sie, Ze nie znajda
bezpieczefistwa uczuciowego i zostang sami. W wielu niepewnos¢ pracy wywo-
tuje lek, ze nie uda im sie w satysfakcjonujacy sposob zrealizowaé zawodowo,
ze nie spelnig sie ich marzenia. Te obawy s3 dzi§ bardzo powszechne u wie-
lu mtodych ludzi, zaréwno wierzacych, jak i niewierzacych. Takze ci, ktorzy
przyjeli dar wiary i powaznie poszukujg swojego powolania, nie s3 rzecz jasna
wolni od strachu. Niektorzy my$lg: moze Bog zada albo zazada ode mnie za
wiele. Moze idac drogg wskazang przez Niego, nie bede naprawde szczesliwy
albo nie bede w stanie sprosta temu, o co mnie prosi. Inni zadajg sobie pyta-
nie: jesli pojde droga wskazang mi przez Boga, kto mi zagwarantuje, ze zdo-
tam przej$¢ jg do konca? Czy nie ulegne zniecheceniu? Czy nie strace zapatu?
Czy bede umiat wytrwaé przez cale zycie?

W chwilach, kiedy watpliwosci i lek wypetniajg nasze serca, konieczne
staje si¢ rozeznanie. Pozwala nam ono uporzadkowacd nasze zagmatwane mysli
iuczucia, aby dziala¢ w sposob wiasciwy i roztropny. W tym procesie pierw-
szym krokiem do przezwyciezenia lekéw jest ich wyrazne okreSlenie, by nie
marnowacé czasu i energii na walke z widmami bez twarzy i konsystengji. Dlate-
go zachecam was wszystkich, byScie spojrzeli w glab siebie i nazwali swoje leki
po imieniu. Zadajcie sobie pytanie: co mnie niepokoi, czego boje sie najbar-
dziej dzisiaj, w konkretnej sytuacji, w jakiej zyje? Co mnie blokuje i nie pozwa-
la mi i8¢ naprz6d? Dlaczego nie mam odwagi, by podjaé wazne decyzje, ktére
podjaé¢ powinienem? Nie lekajcie sie uczciwie spojrze¢ na swoje leki, uznac je
za to, czym s3, i zmierzyC sie z nimi. Biblia nie neguje ludzkiego uczucia stra-
chu ani wielu przyczyn, ktére moga go powodowaé. Abraham sie bat (por. Rdz
12, 10 nn), Jakub sie bat (por. Rdz 31, 31; 32, 8), podobnie Mojzesz (por. Wj
2, 14, 17, 4), Piotr (Mt 26, 69 nn) i apostofowie (por. Mk 4, 38-40; Mt 26,
56). Sam Jezus, chociaz na nieporéwnywalnym poziomie, takze doswiadczat
strachu i leku (por. Mt 26, 37; Lk 22, 44).

«Czemu tak bojazliwi jestescie? Jakze wam brak wiary?» (Mk 4, 40). Ten
wyrzut, skierowany przez Jezusa do ucznidw, pozwala nam zrozumieé, ze cze-
sto tym, co stoi wierze na przeszkodzie nie jest niewiara, ale bojazA. Dlatego
wysilek rozeznania, po zidentyfikowaniu naszych lekéw, winien nam pomaéc



w ich przezwyciezeniu, otwierajgc nas na zycie, bySmy ze spokojem stawiali
czoto wyzwaniom, jakie nam ono niesie. W szczeg6lnosci dla nas, chrzeScijan,
bojaz nigdy nie moze mie¢ ostatniego stowa, ale powinna stanowi¢ okazje do
dokonania aktu wiary w Boga... a takze wiary w zycie! Oznacza to uwierze-
nie w zasadniczg dobro¢ istnienia, ktore dat nam Bog, ufnosé, ze On prowa-
dzi do dobrego celu, cho¢ czesto przez tajemnicze dla nas okolicznosci i ko-
leje losu. Jesli natomiast podsycamy leki, bedziemy skfonni do zamykania sie
w sobie, barykadowania sie, by broni¢ sie przed wszystkim i wszystkimi, pozo-
stajac jakby sparalizowani. Musimy reagowaé! Nigdy sie nie zamykac! W Pi-
$mie Swietym znajdujemy 365 razy wyrazenie «nie lekajcie sie», ze wszystki-
mi jego odcieniami. To jakby powiedzied, ze kazdego dnia roku Pan chce, aby-
$my byli wolni od strachu.

Rozeznanie staje sie nieodzowne, gdy poszukuje sie wlasnego powolania.
Bowiem najczeSciej nie jest ono od razu jasne czy catkiem oczywiste, ale rozu-
miemy je stopniowo. Koniecznego w tym przypadku rozeznania nie nalezy ro-
zumie¢ jako indywidualnego wysitku introspekgji, ktorego celem jest lepsze po-
znanie naszych mechanizméw wewnetrznych, aby sie umocnic i osiggnac pew-
ng réwnowage. Osoba moze staé sie wowczas silniejsza, ale mimo to pozosta-
je zamknieta w ograniczonej perspektywie swoich mozliwosci i pogladéw. Na-
tomiast powolanie jest wezwaniem z gory, a rozeznanie w tym przypadku po-
lega przede wszystkim na otwarciu sie na Innego, ktory wzywa. Konieczna jest
zatem cisza modlitwy, aby wstucha¢ sie w glos Boga, ktory rozbrzmiewa w su-
mieniu. Puka On do drzwi naszych serc, tak jak zapukat do serca Maryi, pra-
gnac zawrzed z nami przyjazi poprzez modlitwe, méwic¢ do nas poprzez Pismo
Swiete, obdarzy¢ nas swoim miltosierdziem w sakramencie pojednania, aby sta¢
sie z nami jednym w komunii eucharystycznej.

Ale wazne jest rowniez spotkanie i dialog z innymi, naszymi braémi i sio-
strami w wierze, ktorzy majg wieksze do§wiadczenie i pomagaja nam widzieé
lepiej i wybiera¢ miedzy réznymi opcjami. Kiedy mtody Samuel ustyszat glos
Pana, nie rozpoznal go od razu i trzykrotnie biegal do Helego, starszego ka-
plana, ktéry w konicu podsungt mu wlasciwg odpowiedZz na wezwanie Pana:
«Gdyby (...) cie wotat, odpowiedz: ‘M6w;, Panie, bo stuga Twdj stucha’ (1 Sm
3, 9). Gdy macie watpliwosci, wiedzcie, ze mozecie liczy¢ na Koscidl. Wiem,
ze s3 Swietni kaptani, osoby konsekrowane, wierni Swieccy, a wielu z nich to
mtodzi, ktorzy ze swej strony mogg wam towarzyszy¢ jako starsi bracia i siostry
w wierze. Ozywiani przez Ducha Swietego, beda umieli wam poméc w roz-
wianiu waszych watpliwosci i odczytaniu planu waszego osobistego powola-
nia. «Inny» to nie tylko przewodnik duchowy, ale takze ten, kto pomaga nam
otworzy¢ sie na wszystkie nieskoficzone bogactwa egzystencji, jakimi obdarzyt
nas Bog. Trzeba otwieral przestrzenie w naszych miastach i wspdlnotach, aby
wzrastaé, marzy¢, patrze¢ na nowe horyzonty! Nigdy nie nalezy traci¢ smaku
radosci ze spotkania, z przyjazni, wspolnego marzenia, pielgrzymowania z in-
nymi. Autentyczni chrzeScijanie nie bojg sie otwierac na innych, dzieli¢ sie prze-
strzeniami zyciowymi, przeksztalcajac je w przestrzenie braterstwa. Drodzy mto-
dzi, nie pozwalajcie, aby promienie mtodosci gasty w mroku zamknietego po-
koju, w ktérym jedynym oknem na $wiat jest komputer i smartfon. Otwoérzcie
na oSciez drzwi waszego zycia! Niech wasze przestrzenie i wasz czas bedg pet-
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ne konkretnych ludzi, glebokich relacji, w ktorych mozecie dzieli¢ sie auten-
tycznymi i realnymi do$wiadczeniami w waszym codziennym zyciu.

2. Maryja!

Wezwalem cie po imieniu» (Iz 43, 1). Pierwsza racja, aby sie nie lekad,
jest wlasnie fakt, ze Bog wzywa nas po imieniu. Aniol, postaniec Boga, zwré-
cit sie do Maryi po imieniu. Nadawanie imion nalezy do Boga. W dziele stwo-
rzenia powoluje On do istnienia kazde stworzenie jego imieniem. Za imieniem
kryje sie tozsamos¢, to, co jest wyjatkowe w kazdej rzeczy, w kazdym cztowie-
ku, ta gleboka istota, ktéra do konica zna tylko Bég. Udzial w tej boskiej pre-
rogatywie otrzymat nastepnie cztowiek, ktéremu Bog pozwolit nadawa¢ imio-
na zwierzetom, ptakom, a nawet swoim dzieciom (Rdz 2, 19-21; 4, 1). Wie-
le kultur podziela te gleboka wizje biblijng, uznajgc w imieniu objawienie naj-
glebszej tajemnicy zycia, znaczenie danej egzystencji.

Bog, wzywajac cztowieka po imieniu, jednoczesnie objawia mu jego po-
wolanie, swoj plan $wietoSci i dobra, poprzez ktdry cztowiek ten stanie sie da-
rem dla innych i ktory uczyni go wyjatkowym. I takze wowczas, kiedy Pan chce
poszerzy¢ horyzonty jakiego$ zycia, postanawia nadaé powotanej osobie nowe
imig, tak jak w przypadku Szymona, ktérego nazwat «Piotrem». Stad wziat sie
ZWYyCzaj przyjmowania nowego imienia, kiedy kto$ wstepuje do zakonu, wska-
Zujacego na nowy tozsamo$¢ i nowa misje. Boze powolanie jest osobiste i nie-
powtarzalne, totez wymaga od nas odwagi, bysmy uwolnili sie od ujednolica-
jacej presji stereotypdw, azeby nasze zycie mogto by¢ rzeczywiscie oryginalnym
i niepowtarzalnym darem dla Boga, dla Kosciofa i dla innych.

Drodzy mtodzi, to, iz jesteSmy powolani po imieniu jest znakiem naszej
wielkiej godnosci w oczach Boga, Jego upodobania w nas. I Bog wzywa kaz-
dego z was po imieniu. Wy jesteScie owym ,,ty” Boga, cenni w Jego oczach,
godni szacunku i umitowani (por. Iz 43, 4). Przyjmujcie z radoscig ten dialog,
ktory proponuje wam Bég, ten apel, ktéry On kieruje do was, powotujac po
imieniu.

3. Znalaztas taske u Boga

Glé6wnym powodem, dla ktérego Maryja nie powinna sie lekad, jest to,
ze znalazfa taske¢ u Boga. Stowo «faska» méwi nam o mitosci bezinteresow-
nej, nienaleznej. Jak wiele otuchy daje nam $wiadomos¢, ze nie musimy sobie
zastuzy¢ na blisko$¢ i pomoc Boga, przedstawiajac uprzednio «doskonaly zy-
ciorys», pelen zastug i sukceséw! Aniot méwi do Maryi, ze juz znalazta taske
u Boga, a nie, Ze ja otrzyma w przysztoSci. A samo sformutowanie uzyte przez
aniola pozwala nam zrozumieé, ze Boza taska jest stala, nie jest czyms prze-
mijajacym czy chwilowym, i dlatego nigdy jej nie zabraknie. Rowniez w przy-
szlosci faska Boza zawsze bedzie nas wspierata, przede wszystkim w chwilach
proby i ciemnosci.

Stata obecnos¢ Bozej faski dodaje nam otuchy do ufnego przyjecia nasze-
go powolania, co wymaga zobowigzania do wiernosci, ktére trzeba odnawiaé
codziennie. Droga powolania nie jest bowiem pozbawiona krzyzy: nie tylko
poczatkowych watpliwosci, ale takze czgstych pokus, napotykanych na dro-



dze. Poczucie nieadekwatnosci towarzyszy uczniowi Chrystusa az do konca,
ale uczen wie, ze wspiera go taska Boga.

Stowa aniofa sptywajg na ludzkie leki, rozpraszajgc je moca dobrej no-
winy, ktéra niosg — nasze zycie nie jest czystym przypadkiem i jedynie walkg
o przetrwanie, ale kazdy z nas jest umitowang przez Boga historig. «Znalezie-
nie faski w Jego oczach» oznacza, ze Stwdrca dostrzega wyjatkowe piekno na-
szej istoty i ma wspanialy plan dla naszego zycia. Ta $wiadomo$¢ nie rozwigzu-
je oczywiscie wszystkich problemdw ani nie usuwa niepewnosci zycia, ale ma
moc doglebnie je przemieniaé. Nieznane, ktore przyniesie nam przysztosé, nie
jest mroczng grozba, ktorg trzeba przetrwad, ale sprzyjajacg pora, dang nam,
aby$my zyli wyjatkowoscig naszego osobistego powolania i dzielili je z naszy-
mi braémi i siostrami w Kosciele i w $wiecie.

4. Odwaga w terazniejszoSci

Z pewnosci, ze taska Boza jest z nami, wyptywa sila, by mie¢ odwage
w chwili obecnej: odwage realizowania tego, czego Bog chce od nas tu i te-
raz, w kazdej dziedzinie naszego zycia; odwage, by przyja¢ powotanie, kto-
re ukazuje nam Bég; odwage, by zy¢ nasza wiarg, nie ukrywajac jej ani nie
pomniejszajac.

Tak, bo kiedy otwieramy sie na faske Boza, to co niemozliwe, staje si¢ rze-
czywistoscia. «Jezeli Bog z nami, ktdz przeciwko nam?» (Rz 8, 31). Laska Boza
dotyka «dzisiaj» waszego zycia, «porywa» was takich, jacy jestecie, ze wszystki-
mi waszymi lekami i ograniczeniami, ale objawia takze wspanialte plany Bogal!
Wam, mtodym, potrzebne jest poczucie, ze kto$ naprawde wam ufa: wiedzcie,
ze Papiez wam ufa; ze Kosciot wam ufa! A wy ufajcie Kosciotowi!

Mitodej Maryi powierzone zostalo wazne zadanie wlasnie dlatego, ze byta
mioda. Wy, ludzie mtodzi, macie sile, jesteScie w fazie zycia, w ktorej z pew-
noscig nie brakuje energii. Wykorzystajcie te site i energie, aby ulepszy¢ swiat,
zaczynajac od tego najblizszego otoczenia. Pragne, aby w Kosciele powierzano
wam wazne obowiazki, aby odwaznie robiono wam miejsce; a wy przygotuj-
cie sie, aby te obowiazki na siebie wzigc.

Zachecam was, byscie nadal kontemplowali mito§¢ Maryi: mitos¢ troskli-
wa, dynamiczng, konkretng. Mito$¢ petng Smiatosci i catkowicie nastawiong na
dar z siebie. Ko$cidt przenikniety tymi cechami maryjnymi bedzie zawsze Ko-
Sciotem wychodzacym, ktory przekracza swoje ograniczenia i granice, aby mo-
gla sie rozla¢ otrzymana taska. Jesli pozwolimy, by pociagnat nas przyktad Ma-
ryi, bedziemy konkretnie zyli mifoscia, ktéra nas pobudza do mifowania Boga
ponad wszystko i ponad samych siebie, do mitowania ludzi, z ktérymi dzieli-
my codzienne zycie. Bedziemy tez mitowali tych, ktérzy mogg sie nam wyda-
wac niezbyt sympatyczni. To jest milosé, ktora staje si¢ stuzba i poswigceniem,
zwlaszcza dla najstabszych i najubozszych, ktéra przemienia nasze oblicza i na-
petnia nas radoscia.

Chciatbym zakoriczy¢ pieknymi stowami §w. Bernarda ze stynnej homilii
0 tajemnicy zwiastowania, stowami, ktore wyrazaja oczekiwanie catej ludzko-
Sci na odpowiedz Maryi: «Ustyszalas, Dziewico, ze poczniesz i porodzisz Syna;
ustyszatas, ze stanie sic to nie za sprawa czlowieka, ale z Ducha Swietego. Wy-
czekuje aniof na odpowiedz (...) Oczekujemy i my, o Pani, na stowo zmitowa-

Nauczanie Franciszka

361



DOKUMENTY

362

nia (...). Dzieki Twemu stowu mamy zosta¢ odnowieni i przywrdceni zyciu (...).
Tego wyczekuje caly Swiat, do stop Twoich sie Scielacy (...). Odpowiedz wiec,
Dziewico, co predzej» (Kazanie 4, 8-9; Liturgia Godzin, tom 1, wydanie 11 Pal-
lottinum 2006 r., s. 318).

Drodzy mlodzi, Pan, Koscidl, $wiat, oczekuja takze waszej odpowiedzi na
wyjatkowe powolanie, jakie kazdy ma w tym zyciu! Teraz, kiedy zbliza sic SDM
w Panamie, zachecam was do przygotowania sie na to nasze spotkanie z rado-
§cig i entuzjazmem os6b, ktore cheg wzia¢ udziat w wielkiej przygodzie. SDM
jest dla odwaznych! Nie dla mtodych, ktorzy szukajg jedynie wygody i ktorzy
cofaja sie w obliczu trudnosci. Czy przyjmujecie wyzwanie?

List do Ludu Bozego
(Watykan, 20 sierpnia 2018 r.)?

Niech Duch Swiety da nam lask¢ nawrdcenia
i zado$Cuczynienia

[.]

«Gdy cierpi jeden cztowiek, wspolcierpig wszystkie inne cztonki» — powie-
dziat nam $w. Pawel. Poprzez postawe modlitewng i pokutng bedziemy mogli
wczud sie jako osoby i wspdlnota w to wezwanie, aby wzrastaty wérdd nas dary,
jakimi sg wspolczucie, sprawiedliwos$¢, zapobieganie i zado$éuczynienie. Mary-
ja potrafila sta¢ u stop krzyza swego Syna. Nie w jakikolwiek sposob, ale stata
mocno przy krzyzu. Tg postawg wyraza swoj sposob zycia. Kiedy doSwiadcza-
my przygnebienia wywolanego przez te plagi koscielne, dobrze bedzie, jezeli
wraz z Maryja «przylozymy sie bardziej do modlitwy» (por. $w. Ignacy Loyola,
Cwiczenia duchowe, 319), starajac sic wzrasta¢ w mitosci do Kosciota i wier-
nosci wobec niego. Ona, pierwsza uczennica, uczy nas wszystkich, uczniow, jak
powinni$my postepowaé w obliczu cierpienia niewinnych, bez unikéw i mato-
dusznosci. Patrzenie na Maryje oznacza uczenie sie odkrywania, gdzie i jak po-
winien sta¢ uczefi Chrystusa.

HOMILIAE ET ALLOCUTIONES

Homilia podczas Mszy §w. w uroczystosé Swietej Bozej Rodzicielki Maryi
(Bazylika Watykanska, 1 stycznia 2018 r.)?

Przed zlobkiem odkrywamy, ze jesteSmy milowani

Rok rozpoczyna sie w imie Matki Boga. Matka Boga to najwazniejszy tytut
Maryi. Ale mogtoby zrodzi¢ sie pytanie: dlaczego méwimy Matka Boga, a nie

2 L Osservatore Romano” 39(2018) nr 8-9, 9.
3 ,LOsservatore Romano” 39(2018) nr 1, 18-19.



Matka Jezusa? Niektorzy w przesztosci domagali sie, by ograniczy¢ sie do tego,
ale Kosciot stwierdzit: Maryja jest Matka Boga. Musimy by¢ wdzieczni, ponie-
waz w tych stowach zawarta jest wspaniata prawda o Bogu i 0 nas. A miano-
wicie ta, ze odkad Pan przyjat cialo w Maryi, od tamtej chwili i na zawsze nosi
ztaczone ze sobg nasze czlowieczefistwo. Nie ma juz Boga bez cztowieka: cia-
to, ktore Jezus wzigt z Matki, jest Jego cialem takze teraz i bedzie nim na za-
wsze. Powiedzenie Matka Boga przypomina nam o tym: Bog jest blisko ludz-
kosci, tak jak dziecko jest blisko matki, ktora nosi je w swoim lonie.

Stowo matka (mater) odsyla réwniez do stowa materia. W swojej Mat-
ce Bog nieba, Bog nieskoniczony stat sie maly, stat si¢ materia, by nie tylko by¢
2 nami, ale takze taki jak my. Oto cud, oto nowosé: cztowiek nie jest juz samy;
juz nigdy nie bedzie sierota — na zawsze jest synem. Rok rozpoczyna si¢ ta no-
wing. A my ja glosimy w ten spos6b, méwiac: Matka Boga! Radoscig jest $wia-
domo$é, ze nasza samotno$¢ zostata przezwyci¢zona. Wspaniale jest wiedzied,
ze jesteSmy umitowanymi dzie¢mi; wiedzied, Ze to nasze dzieciectwo nigdy nie
moze by¢ nam odebrane. Widzie¢ siebie w kruchym Bogu, bedgcym Dzieckiem
w ramionach Matki, widzieé, ze ludzkos¢ jest dla Pana droga i $wieta. Dlatego
stuzba zyciu ludzkiemu jest stuzeniem Bogu, i kazde zycie, poczawszy od tego
w tonie matki az do zycia starczego, cierpiacego i chorego, tego niewygodnego,
a nawet odrazajacego, musi by¢ przyjmowane, mitowane i wspierane.

Pozwoélmy sie teraz prowadzi¢ dzisiejszej Ewangelii. O Matce Boga méwi
tylko jedno zdanie: «Zachowywata wszystkie te sprawy i rozwazata je w swoim
sercu» (Lk 2, 19). Zachowywala. Zwyczajnie zachowywata. Maryja nie mowi —
Ewangelia nie przytacza nawet jednego Jej stowa w calym opisie Bozego Na-
rodzenia. Takze w tym Matka jest zjednoczona z Synem: Jezus jest niemowle-
ciem, czyli «<nie méwi». On, Stowo, Stowo Boga, ktory «wielokrotnie i na rdz-
ne sposoby przemawial niegdy$» (Hbr 1, 1), teraz, gdy nadeszta «pelnia czasu»
(Ga 4, 4), jest milczacy. Bég, przed ktérym si¢ milcezy, jest Dziecigtkiem, ktore
nie méwi. Jego majestat jest bez stéw, Jego tajemnica mitoSci ujawnia sic w ma-
toSci. Ta milczaca malosé jest jezykiem Jego krolewskosci. Matka Iaczy sie z Sy-
nem i zachowuje milczenie.

A to milczenie méwi nam, ze réwniez my, jeSli chcemy sie ustrzec, potrze-
bujemy wyciszenia. Powinni$my trwa¢ w milczeniu, patrzac na zl6bek. Poniewaz
przed ztobkiem odkrywamy, ze jesteSmy mitowani, zasmakowujemy prawdziwe-
go sensu zycia. | patrzac w milczeniu, pozwalamy, aby Jezus mowit do naszego
serca — by Jego mato$¢ ostabita naszg pyche, by Jego ubdstwo zniweczylo nasz
przepych, by Jego czulo$¢ poruszyta nasze niewrazliwe serce. Wykrojenie kaz-
dego dnia chwili na milczenie z Bogiem to strzezenie naszej duszy; to strzezenie
naszej wolnosci od wyniszczajacej banalnosci konsumpgiji i ogluszenia reklama,
od zalewu pustych stéw oraz pochtaniajacych fal plotek i zgietku.

Ewangelia méwi dalej, ze Maryja zachowywata wszystkie te sprawy i je
rozwazata. Co to byly za sprawy? Byly to radosci i smutki: z jednej strony — na-
rodziny Jezusa, mito$¢ Jozefa, wizyta pasterzy, owa noc $wiatla. Ale z drugiej —
niepewna przyszlosé, brak domu, «gdyz nie byto dla nich miejsca w gospodzie»
(tk 2, 7); smutek odrzucenia; rozczarowanie, ze musiata urodzi¢ Jezusa w sta-
jence. Nadzieje i niepokoje, $wiatlo i ciemnosci — wszystkie te sprawy napetnia-
ly serce Maryi. A co Ona robita? Rozwazala je, to znaczy rozpatrywata je z Bo-
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giem w swoim sercu. Niczego nie zatrzymywala dla siebie, niczego nie zamkne-
ta w samotnosci ani nie topita w goryczy, wszystko zanosita Bogu. W ten spo-
s6b strzegta. Zachowuje sie, gdy siec powierza, nie gdy sie pozostawia zycie na
pastwe leku, zniechecenia czy przesadu; nie przez zamykanie sie czy probowa-
nie zapomnied, lecz czynigc ze wszystkiego dialog z Bogiem. A Bog, ktory nas
mituje, przybywa, by zamieszkaé w naszym zyciu.

Oto tajemnice Matki Boga: zachowywanie w milczeniu i zanoszenie do
Boga. Dokonywato si¢ to —jak podsumowuje Ewangelia —w Jej sercu. Serce
sktania do patrzenia na centrum osoby, uczué, zycia. Takze my, chrzescijanie
w drodze, na poczatku roku odczuwamy potrzebe wyjscia na nowo od centrum,
pozostawienia za sobg ciezarow przeszlosci i rozpoczecia na nowo od tego, co
sie liczy. Oto dzi§ mamy przed soba punkt wyjScia: Matke Boga. Maryja jest
bowiem taka, jakich pragnie nas Bog, jak pragnie, aby byl Jego Kosciét: Mat-
ka czuty, pokorna, uboga w rzeczy, a bogata w mitos¢, wolng od grzechu, zjed-
noczong z Jezusem, ktdra strzeze Boga w sercu, a blizniego w zyciu. Aby zaczaé
od nowa, spdjrzmy na Matke. W Jej sercu bije serce Kosciota. Dzisiejsze swigto
mowi nam, ze aby i8¢ naprzéd, musimy si¢ cofngé — zaczaé na nowo od ztéb-
ka, od Matki, ktora trzyma w ramionach Boga.

Pobozno$¢ maryjna nie jest dobra maniera duchows, ale wymogiem zy-
cia chrzescijaniskiego. Gdy patrzymy na Matke, czujemy odwage, aby porzucié
wiele niepotrzebnych balastéw i odnalez¢ to, co si¢ liczy. Dar Matki, dar kaz-
dej matki i kazdej kobiety jest bardzo cenny dla Kosciota, bedacego matka i ko-
bieta. I podczas gdy mezczyzna czesto abstrahuje, potwierdza i narzuca idee, to
kobieta, matka, umie zachowywad, faczy¢ w sercu, ozywiaé. Aby wiara nie ogra-
niczata si¢ tylko do idei lub doktryny, wszyscy potrzebujemy serca matki, kt6-
re potrafi zachowywac czulo$¢ Boga i wshuchiwaé sie w bicie serca czlowieka.
Niech Matka, podpis Boga na ludzkosci, strzeze tego roku i wnosi pokdj swe-
go Syna w serca, w nasze serca i w $wiat. Zachecam was, abyScie jako dzieci po
prostu pozdrowili Jg dzisiaj stowami pozdrowienia chrzeScijan z Efezu wypo-
wiedzianymi w obecnosci swoich biskupéw: «Swieta Boza Rodzicielko!». Po-
wiedzmy trzykrotnie z calego serca, wszyscy razem, patrzac na Nig [zwrdcony
ku figurze ustawionej obok oltarza): «Swicta Boza Rodzicielko!».

Przeméwienie podczas spotkania z mieszkanicami Puerto Maldonado
(Peru, 19 stycznia 2018 r.)*

Nie mozna akceptowaé przemocy wobec kobiet

Drodzy bracia i siostry!

Widze, ze przybyliscie nie tylko z réznych obszaréw tej peruwianskiej Ama-
zonii, ale takze z And6éw i innych sasiednich krajéw. Jaki to piekny obraz Ko-
Sciofa, ktdry nie zna granic i w ktérym wszystkie ludy moga znalez¢ dla siebie
miejsce! Jak bardzo potrzebujemy tych chwil, kiedy mozemy sie spotkac i, nie-

4 ,LOsservatore Romano” 39(2018) nr 2, 26-27.



zaleznie od tego, skad pochodzimy, wspierac sie w tworzeniu kultury spotka-
nia, ktéra odnawia nasza nadzieje.

Dziekuje, biskupie Davidzie, za stowa powitania. Dziekuje, Arturo i Mar-
garito, za podzielenie sie z nami wszystkimi waszymi do$wiadczeniami. Oni
nam powiedzieli: <Wasza Swiatobliwos¢ przybywa, by nas odwiedzi¢ na tej zie-
mi tak bardzo zapomnianej, poranionej i zmarginalizowanej... ale nie jesteSmy
ziemig niczyjg». Dziekuje, ze to powiedzieliScie: nie jesteSmy ziemig niczyjg. Jest
to co$, o czym trzeba mowié zdecydowanie: nie jesteScie ziemig niczyja. Ta zie-
mia ma imiona, ma twarze — ma was.

Region ten nazywa sie bardzo pieknie: «Madre de Dios». Nie moge nie
wspomnie¢ o0 Maryi, mtodej dziewczynie, ktdra mieszkala w odleglej, zagubio-
nej wiosce, uwazanej przez wielu rowniez za «ziemie niczyjg». Tam uslyszata
pozdrowienie i najwieksze powolanie, jakiego moze doSwiadczy¢ cztowiek: do
bycia Matka Boga; istniejg radosci, ktore mogg by¢ objawione tylko maluczkim
(«Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madry-
mi i roztropnymi, a objawile$ je prostaczkom» [Mt 11, 25]).

W Maryi macie nie tylko $wiadka, na ktérego mozecie patrzeé, ale tak-
ze Matke, a tam, gdzie jest matka, nie ma tego straszliwego bolu poczucia, ze
nie nalezymy do nikogo, owego uczucia, ktore sie rodzi, gdy zaczyna zanikaé
pewnos¢ przynaleznosci do jakiej$ rodziny, do jakiego$ ludu, do ziemi, do na-
szego Boga. Drodzy bracia, pierwszg rzecza, ktéra chciatbym wam przekazaé
—1 chce to uczynié zdecydowanie — jest to, Ze ta ziemia nie jest osierocona, jest
to ziemia Matki! A jesli jest matka, to s3 i dzieci, jest rodzina, jest wspdlnota.
I tam, gdzie jest matka, rodzina i wspdlnota, nie da sie unikng¢ probleméw; ale
na pewno znajdzie sie sile, by stawi¢ im czoto w inny sposob.

Bolesne jest stwierdzenie, ze niektdrzy chcg zgasié te pewno$C i sprawic, by
Madre de Dios byta ziemig bezimienna, bez dzieci, ziemig nieurodzajng, miej-
scem fatwym do komergjalizacji i wyzysku. Dlatego dobrze jest powtarzaé so-
bie w naszych domach, we wspdlnotach, kazdy w glebi swego serca: To nie jest
ziemia osierocona! Ma Matke! Ta dobra nowina jest przekazywana z pokolenia
na pokolenie, dzieki wysitkom wielu, ktorzy dzielg sie tym darem $wiadomosci,
ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi, i pomagajg nam uznawaé drugiego za brata.

Przy r6znych okazjach méwitem o kulturze odrzucenia. Kulturze, ktora nie
poprzestaje tylko na wykluczaniu — co zwykle obserwowalismy — ale ktéra po-
sunela sie do wyciszania, ignorowania i odrzucania wszystkiego, co nie stuzy jej
interesom. Wydaje sie, ze alienujacy konsumpcjonizm niektorych ludzi nie jest
w stanie dostrzec rozmiaru dtawigcego cierpienia innych. Jest to kultura ano-
nimowa, bez wiezi i bez twarzy, kultura odrzucania. Kultura bez matki, ktéra
chce jedynie konsumowaé. Ziemia jest traktowana zgodnie z t3 logika. Wyko-
rzystywane s3 lasy, rzeki i strumienie, wyzyskiwane do ostatecznosci, a nastep-
nie pozostawiane odlogiem i niezdatne do uzytku. Wedtug tej logiki traktowa-
ni s3 rowniez ludzie — wykorzystywani az do wyczerpania, a nastepnie porzu-
cani jako «bezuzyteczni». To jest kultura odrzucania: odrzucane s3 dzieci, od-
rzucani sg ludzie starzy. Tam, gdy wychodzitem, gdy szedtem, byla babcia ma-
jaca 97 lat: czy mamy odrzuci¢ t¢ babcie? Nie! Bo w babci jest madros¢ ludu.
Oklaski dla 97-letniej babci!

Gdy mySle o tych rzeczach, pozwdlcie, ze porusze bolesny temat. Przy-
zwyczailiSmy sie uzywaé terminu «handel ludZmi». Kiedy przybylem do Puer-
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to Maldonado, na lotnisku zobaczylem plakat, ktéry pozytywnie zwrdcit moja
uwage: «Uwazaj na handel ludzmi!». Widad, ze jest swiadomo$¢. Ale w rzeczy-
wisto$ci mieliSmy méwic¢ o niewolnictwie: niewolnictwie w pracy, niewolnic-
twie seksualnym, niewolnictwie dla zysku. Bolem napelnia stwierdzenie, ze na
tej ziemi, bedacej pod opieka Matki Bozej, wiele kobiet jest tak bardzo niedo-
cenianych, pogardzanych i narazonych na niekoficzacg sie przemoc. Przemocy
nie mozemy traktowac jako «normalnosci», nie mozemy jej uwazac za rzecz na-
turalng. Nie, nie mozna uznawa¢ za «normalng» przemoc wobec kobiet, wspie-
rajac kulture macho, ktéra nie akceptuje wiodacej roli kobiet w naszych wspol-
notach. Nie mozemy odwracaé glowy w drugg strone, bracia, i pozwolié, aby
byta «deptana» godnos¢ tak wielu kobiet, zwlaszcza nastolatek.

Wiele oséb wyemigrowato do Amazonii, szukajac dachu nad glowa, ziemi
i pracy. Przybyly w poszukiwaniu lepszej przysztosci dla siebie i dla swoich ro-
dzin. Porzucily swoje zycie skromne, biedne, ale godne. Wiele z nich ze wzgledu
na obietnice, ze pewne prace polozg kres niestabilnym sytuacjom, opierato sie
na ol$niewajacej perspektywie wydobycia ztota. Ale nie zapominajmy, ze ztoto
moze stac sie falszywym bozkiem, ktory domaga sie ludzkich ofiar.

Falszywi bogowie, bozki, takie jak chciwo$é, pienigdze, wladza, wszyst-
ko niszczg. Demoralizujg osobe i instytucje, a takze niszczg puszcze. Jezus po-
wiedzial, ze aby wyrzuci¢ pewne demony, trzeba wiele modlitwy. To jest je-
den z nich. Zachecam was, abyScie nadal organizowali sie w ruchy i wszelkie-
go rodzaju wspdlnoty, zeby pomagaé przezwyciezaé te sytuacje; a takze, abyScie
w oparciu o wiare organizowali sie jako wspdlnoty koscielne, ktdre zyja wokot
osoby Jezusa. Dzieki szczerej modlitwie i pelnemu nadziei spotkaniu z Chrystu-
sem bedziemy mogli osiggnaé nawrdcenie, ktore pozwoli nam odkry¢ prawdzi-
we zycie. Jezus obiecal nam prawdziwe zZycie, zycie autentyczne, zycie wiecz-
ne. Nie zycie fikcyjne, jak falszywe obietnice, ktore oslepiaja i ktore, obiecujac
zycie, prowadza nas ku $mierci.

Siostry i bracia, zbawienie nie jest ogdlnikowe, nie jest abstrakcyjne.
Nasz Ojciec patrzy na konkretnych ludzi, z konkretnymi twarzami i historia-
mi, a wszystkie wspOlnoty chrzeScijafiskie powinny by¢ odbiciem tego Bozego
spojrzenia, tej obecnosci, ktdra tworzy wiezi, tworzy rodzine i wspolnote. Jest
to sposéb na uczynienie widzialnym krélestwa niebieskiego, wspdlnoty, w kté-
rej kazdy bedzie sie czut uczestnikiem, bedzie sie czul wezwany po imieniu i po-
naglany, aby byl tworcg zycia dla innych.

Pokladam w was nadzieje... W czasie przejazdu widziatem wiele dzieci,
a gdzie s3 dzieci, tam jest nadzieja. Dziekuje! Pokltadam w was nadzieje, w ser-
cach bardzo wielu oséb, ktére pragng zycia blogostawionego. Przybyliscie, by
szukaé go tutaj, gdzie jest eksplozja zycia, jedna z najbardziej zywiotowych na
planecie. Milujcie te ziemie, czujcie, ze jest wasza. Wachajcie ja, wstuchujcie sie
w nig, zachwycajcie sie nig. Rozmitujcie sie w tej ziemi Madre de Dios, angazuj-
cie sie dla niej i strzezcie jej, brofcie jej. Nie korzystajcie z niej jak ze zwyklego
przedmiotu, ktéry mozna wyrzucié, ale traktujcie jg jako prawdziwy skarb, z kt6-
rego mozna korzystaé, dbaé o jego wzrost i przekazaé go waszym dzieciom.

Powierzmy sie Maryi, Matce Bozej i naszej Matce, i oddajmy sie pod Jej
opieke. I prosze, nie zapomnijcie modli¢ sie za mnie. Wszystkich was zachecam
do modlitwy do Matki Boze;j.



Homilia podczas Mszy $w. w §wieto Ofiarowania Panskiego
(Bazylika Watykanska, 2 lutego 2018 r.)°

Trzeba odwagi, by i5¢ pod prad

Czterdziesci dni po Bozym Narodzeniu oddajemy czes¢ Panu, ktory wcho-
dzac do $wigtyni, spotyka sie ze swoim ludem. Na chrzeScijafiskim Wschodzie
to Swieto jest nazywane «$wietem spotkania Paniskiego»: spotkania Boga-Dzie-
cigtka, przynoszacego nowosé, z oczekujaca ludzkoscia, reprezentowang przez
starcOw w Swigtyni.

W $wiatyni nastepuje tez spotkanie dwdch par: z jednej strony mtodych
Maryi i Jézefa, a z drugiej pary starcéw Symeona i Anny. Starcy otrzymujg co$
od mtodych, mtodzi biorg co§ od 0séb starszych. Maryja i Jézef znajduja bo-
wiem w Swigtyni korzenie ludu, ijest to wazne, poniewaz Boza obietnica nie
wypelnia sie indywidualnie i jednorazowo, ale zbiorowo i na przestrzeni dzie-
jow. Znajdujg takze korzenie wiary, poniewaz wiara nie jest pojeciem, ktdre-
go uczymy sie z podrecznika, ale sztukg zycia z Bogiem, ktorej uczymy sie na
podstawie do$wiadczen tych, ktorzy nas poprzedzili w drodze. I tak dwoje mto-
dych, spotykajac starcow, odnajduje samych siebie. A dwoje starcéw u kresu
swoich dni przyjmuje Jezusa, ktory jest sensem ich zycia. W wydarzeniu tym
wypelnia sie zatem proroctwo Joela: «starcy wasi bedg mie¢ sny, a mtodziency
wasi bedg mie¢ widzenia» (3, 1). W tym spotkaniu mtodzi widzg swoja misje,
a starcy spelniajg swoje marzenia. Wezystko to dokonuje sie, poniewaz w cen-
trum spotkania jest Jezus.

Spojrzmy na nas, drodzy bracia i siostry konsekrowani. Wszystko zaczelo
sie od spotkania z Panem. Ze spotkania i z powolania zrodzita sie droga kon-
sekragji. Trzeba o tym pamietal. A jesli dobrze siegniemy pamiecig, to zobaczy-
my, ze na tym spotkaniu z Jezusem nie byliSmy sami: byl takze lud Bozy, Ko-
$ciol, mtodzi i starzy, jak w Ewangelii. Jest tam interesujacy szczegdl: podczas
gdy mlodzi Maryja i Jozef wiernie przestrzegajg przepisdéw Prawa — Ewange-
lia méwi o tym czterokrotnie — i nie méwig ani stowa, starcy Symeon i Anna
podchodzg i prorokujg. Zdawaloby sie, ze powinno by¢ odwrotnie: zazwyczaj
miodzi moéwig z zapalem o przysztosci, podczas gdy starsi sg straznikami prze-
sztosci. W Ewangelii jest inaczej, bo kiedy spotykamy sie w Panu, natychmiast
pojawiajg sie Boze niespodzianki. Aby mogly wydarza¢ sie w zyciu konsekro-
wanym, warto pamietaé, ze nie mozna odnowi¢ spotkania z Panem bez dru-
giej osoby: nigdy nie wolno pozostawia¢ innych w tyle, nigdy nie odrzucac in-
nych pokolen, ale towarzyszy¢ sobie na co dziefi, z Panem w centrum. Jesli bo-
wiem mtodzi s3 wezwani do otwierania nowych drzwi, to starsi majg klucze.
A mlodo$¢ danego instytutu polega na tym, ze siega sie do korzeni, stuchajgc
starszych. Bez tego spotkania 0séb starszych z mtodymi nie ma przysztosci; nie
ma rozwoju bez korzeni i nie ma rozkwitu bez nowych pedéw. Nigdy nie moze
by¢ proroctwa bez pamieci, nigdy nie mozna kultywowaé pamieci bez proroc-
twa; zawsze konieczne jest spotkanie.

3 ,,LOsservatore Romano” 39(2018) nr 2, 45-46.
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Duzisiejszy goraczkowy rytm zycia prowadzi nas do zamykania wielu drzwi,
prowadzacych do spotkania, czesto z obawy przed drugim. Stale otwarte s3
drzwi galerii handlowych i potaczenia sieci komputerowych. Ale w zyciu kon-
sekrowanym niech tak nie bedzie: brat i siostra, ktorych daje mi Bég, naleza
do mojej historii, s3 darem, ktorego nalezy strzec. Niech nie bedzie tak, ze pa-
trzy sie wiecej na ekran telefonu komoérkowego niz w oczy brata, lub skupia-
my sie bardziej na naszych programach niz na Panu. Kiedy bowiem w centrum
umieszcza sie projekty, techniki i struktury, zycie konsekrowane przestaje przy-
ciggad i nic wiecej nie przekazuje; nie rozkwita, poniewaz zapomina o tym, «co
ma zakopane», to jest o swoich korzeniach.

Zycie konsekrowane rodzi sie i odradza ze spotkania z Jezusem, takim jaki
jest: ubogim, czystym i postusznym. Porusza sie po podwojnym torze: z jednej
strony jest inicjatywa milosci Boga, od ktorej wszystko sie zaczyna i do ktorej
zawsze musimy powracal; z drugiej — nasza odpowiedz, bedaca odpowiedzig
prawdziwej mitosci, kiedy jest bezwarunkowa, kiedy nasladuje Jezusa ubogie-
g0, czystego i postusznego. Tak wiec, podczas gdy zycie $wiata stara sie groma-
dzi€ rzeczy, zycie konsekrowane porzuca przemijajace bogactwa, by przylgnac
do Tego, ktory trwa. Zycie $wiata dazy do przyjemnoSci i zaspokaja zachcian-
ki swego «ja», zycie konsekrowane uwalnia uczucia od wszelkiego posiadania,
aby w pehni kochac Boga i innych. Zycie $wiata z uporem czyni to, co sie chce,
zycie konsekrowane wybiera pokorne postuszefistwo jako najwieksza wolnosé.
I podczas gdy zycie $wiata szybko sprawia, Ze rece i serce s3 puste, zycie z Je-
zusem napelnia pokojem az do konica, jak w Ewangelii, gdzie szczeSliwi starcy
dochodzg do schytku Zycia z Panem w rekach i radoscig w sercu.

Jakze jest nam dobrze, gdy jak Symeon trzymamy Pana «w objeciach» (£k
2, 28). Nie tylko w glowie i sercu, ale w rekach, we wszystkim, co czynimy:
w modlitwie, w pracy, przy stole, przy telefonie, w szkole, z ubogimi, wszedzie.
Mie¢ Pana w rekach to antidotum na wyizolowany mistycyzm i gorgczkowy
aktywizm, poniewaz prawdziwe spotkanie z Jezusem poprawia zar6wno po-
boznych sentymentalistow, jak i rozgoraczkowanych ludzi czynu. Przezywanie
spotkania z Jezusem jest rowniez lekarstwem na paraliz normalnosci, otwar-
ciem sie na codzienny chaos, ktory wprowadza taska. Pozwolenie Jezusowi,
by nas spotkal, prowadzenie do spotkania zycia duchowego. To sposob, aby
nie daé sie wciggnaé w zycie nijakie, zdominowane przez narzekania, gorycz
i nieuniknione rozczarowania. Trzeba spotykac sie w Jezusie jako bracia i sio-
stry, mlodzi i starzy, aby przezwyciezy¢ jalowa retoryke «starych dobrych cza-
séw» — te nostalgie, ktdra zabija dusze — aby zagluszy¢ stowa: «tutaj juz wszyst-
ko jest do niczego». Jezeli kazdego dnia spotykamy Jezusa i braci, to serce nie
koncentruje sie na przesztosci lub przysztosci, lecz zyje dniem dzisiejszym Boga
w pokoju ze wszystkimi.

Pod koniec Ewangelii jest inne spotkanie z Jezusem, ktore moze by¢ inspi-
racja dla zycia konsekrowanego: spotkanie kobiet przy grobie. Poszly na spo-
tkanie z umartym, ich przedsiewziecie zdawalo sie bezuzyteczne. Réwniez wy
idziecie w $wiat pod prad: zycie $wiata tatwo odrzuca ubdstwo, czystos¢ i po-
stuszefistwo. Ale, podobnie jak te kobiety, idziecie dalej, pomimo troski, ze
trzeba odwalaé ciezkie kamienie (por. Mk 16, 3). I podobnie jak te kobiety,
jako pierwsi spotykacie zmartwychwstatego i zyjacego Pana, obejmujecie Go



(por. Mt 28, 9) i natychmiast glosicie Go braciom, z oczyma blyszczacymi z wiel-
kiej radosci (por. w. 8). Tym samym jestescie nieustanng jutrzenkg Kosciola: wy,
konsekrowani i konsekrowane, jesteScie nieustanng jutrzenka Kosciota! Zycze
wam, abyscie juz dzi§ ozywili spotkanie z Jezusem, idac razem ku Niemu: a to
napehni $wiatlem wasze oczy i doda energii waszym krokom.

Przeméwienie do cztonkéw ruchu «Focolari» w Loppiano
(Wlochy, 10 maja 2018 r.)°

Naszym zadaniem jest budowanie globalnej
cywilizacji przymierza

[.]

Zanim zakoncze, jeszcze raz dziekuje wam wszystkim za przyjecie i $wie-
towanie.

I jeszcze ostatnia sprawa, o ktorej pragne wam powiedzie¢. Zgromadzili-
$my sie tutaj przed sanktuarium Maryi Theotokos. JesteSmy pod wzorkiem Ma-
ryi. Takze w tym jest zgodno$¢ miedzy Soborem Watykafiskim II i charyzmatem
Ruchu Focolari, ktorego oficjalna nazwa dla Kosciota brzmi Dzielo Maryi.

21 listopada 1964 r., na zakonczenie trzeciej sesji Soboru, bt. Pawet VI
oglosit Maryje «Matkg Kosciota». Ja natomiast w tym roku postanowilem usta-
nowi¢ Jej wspomnienie liturgiczne, ktére bedzie obchodzone po raz pierwszy
21 maja br., w poniedziatek po Zestaniu Ducha Swietego.

Maryja jest Matka Jezusa, a w Nim jest Matka nas wszystkich — Matka
jednosci. Poswiecone Jej sanktuarium tutaj w Loppiano jest zacheta, by wste-
powaé do szkoly Maryi, aby uczy¢ sie poznawaé Jezusa, zy¢ z Jezusem i Jezu-
sem, obecnym w kazdym z nas i posrdd nas.

A nie zapominajcie, ze Maryja byla osobg $wiecka, byla osobg $wiecka.
Pierwsza uczennica Jezusa, Jego Matka, byta osobg swiecka. Zawiera sie w tym
wielka inspiracja. A dobre éwiczenie, ktdre mozemy zrobié — zachecam was, aby-
Scie to zrobili — to wzig¢ [z Ewangelii] najbardziej konfliktowe epizody z zycia
Jezusa i zobaczy¢ — na przyklad w Kanie — jak reaguje Maryja. Maryja zabiera
glos i interweniuje. «Ale, ojcze, [te epizody] nie wszystkie s3 w Ewangelii...».
Ale ty wyobraz sobie, wyobraz sobie, ze Matka tam byla, ze to widziala...

Jak zareagowataby na to Maryja? To jest prawdziwa szkota, pozwalajaca i$¢
naprz6d. Bo ona jest kobietg wierng, kobietg kreatywna, kobietg odwazna, ko-
bietg parrezji, kobieta cierpliwosci, kobietg znoszaca rzeczy. Patrzcie zawsze na
to, na te kobiete Swiecky, pierwszg uczennice Jezusa, jak reagowala we wszyst-
kich konfliktowych sytuacjach z zycia swojego Syna. Bardzo wam to pomoze.

¢ ,LCOsservatore Romano” 39(2018) nr 6, 14.
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Homilia podczas Mszy §w. w Domu $w. Marty
(Watykan, 21 maja 2018 r.)’

Kosciol jest kobieta i matka

W Domu $w. Marty 21 maja Papiez Franciszek odprawiat po raz pierw-
szy Msze $w. we wspomnienie Najswietszej Maryi Panny Matki Kosciota: od
tego roku to $wieto w ogdlnym kalendarzu rzymskim obchodzone jest w po-
niedzialek po Zestaniu Ducha Swictego, jak zdecydowat Papiez dekretem Ec-
clesia mater Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow (11 lu-
tego 2018 r.), wlasnie po to, by «wesprze¢ wzrost uczué macierzynskich Ko-
Sciota w pasterzach, zakonnikach i wiernych, a takze rozwdj autentycznej po-
bozno$ci maryjnej».

W Ewangeliach za kazdym razem, kiedy mowi sie o Maryi, méwi sie
0 ‘matce Jezusa’», powiedzial Franciszek na poczatku homilii, nawigzujac do
fragmentu Ewangelii $w. Jana (19, 25-34). Tjesli «<nawet w Zwiastowaniu nie
pada stowo ‘matka’, kontekstem jest macierzyfistwo: mowa jest 0 matce Jezusa»,
stwierdzil Papiez, podkreslajac, ze «ta postawa matki towarzyszy Jej postepo-
waniu podczas calego zycia Jezusa: jest matkg». Tak dalece, ze — powiedzial —
«na koniec Jezus daje Jg jako matke swoim uczniom przez osobe Jana: ‘Ja od-
chodze, ale to jest wasza matka’». Oto zatem «macierzyfisko§¢ Maryi».

«Stowa Matki Bozej sg stowami matki», wyjasnit Papiez. I dotyczy to
«wszystkich stow: po poczatkowych, wyrazajgcych gotowos¢ do wypetnienia
woli Bozej i pochwaly Boga w Magnificat, wszystkie stowa Maryi s stowami
matki». Ona jest zawsze «z Synem, rOwniez w przyjmowanej postawie: towa-
rzyszy Synowi, idzie za Synem». A takze «wczesniej, w Nazarecie, zajmuje sie
Nim, opiekuje, wychowuje Go, a potem idzie za Nim: “Twoja matka jest tam’».
Maryja «jest matkg od poczatku, od momentu, kiedy pojawia sie w Ewange-
liach, od dnia Zwiastowania do kofica jest matkg». O Niej «nie mdowi sie ‘pani’
lub ‘wdowa po Jézefie’» — choé w rzeczywistosci «mogli tak méwié» — lecz Ma-
ryja jest zawsze «matkg».

«Ojcowie Kosciota dobrze to rozumieli — stwierdzit Papiez — i zrozumieli
réwniez, ze macierzyfisko$¢ Maryi nie koniczy sie na Niej, idzie dalej». Ci sami
ojcowie Kosciola «mdwig, ze Maryja jest matka, Kosciot jest matka i twoja du-
sza jest matka: jest element kobiecy w Kosciele, ktory jest macierzynski». Dla-
tego, wyjasnit Franciszek, «Kosciot jest kobiecy, bo jest ‘ecclesiq’, zgromadze-
niem, jest ‘oblubienicy’: jest kobiecy i jest matky, wydaje na Swiat». Jest zatem
«oblubienicg i matka», ale «ojcowie Kosciota posuwaja sie dalej i mowig: ‘Row-
niez twoja dusza jest oblubienicg Chrystusa i matka’».

«W tej postawie, ktora wywodzi siec od Maryi bedacej matka Kosciota
— przypomniatl Papiez — mozemy zrozumie ten wymiar kobiecy Kosciota: kie-
dy go brakuje, Koscidt traci swojg prawdziwg tozsamos$c i staje sie stowarzy-
szeniem dobroczynnym lub druzyng pitkarskg badz jaka$ inng rzecza, ale nie
Kosciotem».

7 ,,LOsservatore Romano” 39(2018) nr 6, 53-54.



«Kosciot jest ‘kobietg” — powtorzyt Franciszek — i kiedy myslimy o roli ko-
biety w Kosciele, musimy wroci¢ do tego zrodla: do Maryi, matki». I «Kosciot
jest ‘kobietg’, bo jest matka, bo potrafi ‘rodzi¢ dzieci’: jego dusza jest kobieca,
bo jest matka, potrafi rodzi¢ postawy bedace zrodlem ptodnosci».

«Macierzynistwo Maryi jest wielkg rzeczg», podkreslit Papiez. Bég bowiem
«chciat narodzi¢ sie z kobiety, by nauczy¢ nas tej drogi». Wiecej, «Bog zakochat
sie w swoim ludzie jak oblubieniec w oblubienicy: tak méwi Stary Testament».
I jest to «wielka tajemnica». W nastepstwie tego, kontynuowat Franciszek, «mo-
zemy mysleé», ze «jesli Kosciot jest matka, kobiety beda musiaty pelni¢ funkcje
w KoSciele: tak, to prawda, bedg musialy petni¢ funkcje, wiele funkgji, dzieki
Bogu jest wiecej funkgji, ktore kobiety petnig w Kosciele».

Lecz «to nie jest rzeczg najbardziej znaczacg» przestrzegl Papiez, poniewaz
«wazne jest, zeby Kosciot byt kobieta, aby miatl to podejécie oblubienicy i mat-
ki». Ze $wiadomoscia, ze «kiedy o tym zapominamy, jest to Kosciét meski bez
tego wymiaru, i w smutny sposob staje sie KoSciofem starych kawalerow, ktorzy
zyja w izoladji, niezdolni do mitosci, niezdolni do wydawania owocéw». A za-
tem, stwierdzil Papiez, «bez kobiety Kosciot nie idzie naprzdd, bo jest on ko-
bieta, a ta postawa kobieca wywodzi sie od Maryi, bo tak chciat Jezus».

Franciszek, w zwigzku z tym, zechciat rowniez wskazaé «gest, powiedzial-
bym postawe, ktora w najwiekszym stopniu wyrdznia go jako kobiete, cno-
te, ktora najbardziej go wyrdznia jako kobiete». I zasugerowal, by widzieé ja
w «tym, jak postepuje Maryja, gdy rodzi Jezusa: ‘Wydata na $wiat swego pier-
worodnego Syna, zawinela Go w pieluszki i ztozyta w ztobie’». W tym obrazie
dostrzegamy «wlasnie czulos¢ kazdej matki w stosunku do swojego dziecka:
opiekowanie sie nim z czuloscia, zeby sie nie zranito, zeby bylo dobrze okry-
te». I «czuto$é» dlatego jest rowniez «postawg KoSciola, ktéry sie czuje kobie-
t3 1 matkag».

Swicty Pawel — tego czytania stuchaliémy wczoraj, rowniez w liturgii go-
dzin — przypomina nam cnoty Ducha Swietego i méwi nam o fagodnosci, po-
korze, o tych cnotach tzw. ‘biernych’», stwierdzil Papiez, zwracajac uwage, ze
s3 to «cechy silne, cnoty matek». I dlatego, dodat, «Koscidt, ktory jest matka,
idzie drogg czulosci; zna bardzo madry jezyk pieszczot, ciszy, wspolczujacego
i milczacego spojrzenia». I «rOwniez dusza, osoba, ktdra zyje ta przynaleznoscia
do Kosciota, wiedzac, ze jest tez matkg, musi iS¢ ta samg droga: by¢ osobg ta-
godng, czulg, uSmiechnieta, petng mitosci».

»Maryja, matka; KoSciol, matka; nasza dusza, matka», powtdrzyt Franci-
szek, zachecajgc do zastanowienia sie nad «tym wielkim bogactwem Koscio-
ta i naszym; i pozwolmy, by Duch Swicty nas zaptodnit, nas i Koscil, aby$my
i my stali sie matkami innych, w postawie czulosci, tagodnosci, pokory. Pewni,
ze jest to droga Maryi». A na zakonczenie Papiez zwrdcit uwage rowniez na to,
ze «ciekawy jest jezyk Maryi w Ewangeliach: kiedy méwi do Syna, to zeby po-
wiedzie¢ mu o potrzebach innych; a kiedy zwraca sie do innych, méwi: ‘zréb-
cie wszystko, cokolwiek wam powie’».
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Przeméwienie przed modlitwa «Aniot Pafiski»
w sanktuarium maryjnym w Knock
(Irlandia, 26 sierpnia 2018 r.)

Zdecydowani w dazeniu do prawdy i sprawiedliwosci

Drodzy bracia i siostry,

Ciesze sie, ze jestem tutaj z wami. Ciesze si¢, ze jestem z wami w Domu
Matki Bozej, i dziekuje Bogu za to, ze z okazji Swiatowego Spotkania Rodzin
moge odwiedzi¢ to sanktuarium, tak drogiego ludowi Irlandii. Dziekuje arcy-
biskupowi Nearemu i rektorowi, ks. Gibbonsowi za serdeczne powitanie.

W Kaplicy Objawienia powierzylem mitosiernemu wstawiennictwu Matki
Bozej wszystkie rodziny $wiata, a szczegdlnie wasze rodziny, rodziny irlandzkie.
Maryja, nasza Matka, zna radosci i trudy, ktérymi wypelnione jest zycie w kaz-
dym domu. Zachowujac je w swoim Niepokalanym Sercu, przedstawia je z mi-
toscig przed tronem swego Syna.

Pragngc upamietni¢ mojg wizyte, przywiozlem w darze r6zaniec. Wiem, jak
wazna jest w tym kraju tradycja rézafica w rodzinie. Prosze was, podtrzymuj-
cie te tradycje. Jak wiele serc ojcéw, matek i dzieci czerpato pocieszenie i moc,
przez lata medytujac nad udzialem Matki Bozej w tajemnicach radosnych, $wia-
tla, bolesnych i chwalebnych zycia Chrystusa!

Maryja jest Matka, Maryja jest naszg Matka, jest takze Matkg Kosciofa,
i to wlasnie Jej zawierzamy dzi§ droge wiernego ludu Bozego na tej «Szmarag-
dowej Wyspie». Prosimy o wspieranie rodzin w ich trudzie szerzenia krolestwa
Chrystusowego i otaczania opiekg ostatnich z naszych braci i sidstr. Posrod wia-
tréw i burz szalejacych w naszych czasach niech rodziny beda bastionami wiary
i dobroci, ktére zgodnie z najlepszymi tradycjami tego narodu, bedg odporne na
wszystko, co umniejszaloby godnosci mezczyzn i kobiet, stworzonych na obraz
Boga i powotanych do wzniostego przeznaczenia, jakim jest zycie wieczne.

Niech Matka Boza z milosierdziem patrzy na wszystkich cierpigcych czton-
kow rodziny swego Syna. Modlac sie przed Jej figura, zawierzylem Jej w szcze-
golnosci wszystkich, ktorzy doswiadczyli naduzy¢ ze strony cztonkéw Kosciota
w Irlandii. Nikogo z nas nie mogg nie poruszy¢ historie osob matoletnich, ktore
byly wykorzystywane, zostaly okradzione z niewinnosci lub odlgczone od ma-
tek i pozostawione same z bolesnymi wspomnieniami. Ta otwarta rana rzuca
nam wyzwanie, bySmy stanowczo i zdecydowanie dazyli do prawdy i sprawie-
dliwosci. Blagam Pana o przebaczenie za te grzechy, za zgorszenie i zdrade, kt6-
rych doznalo wielu cztonkéw rodziny Bozej. Prosze nasza Matke Najswietsza,
by wstawiata sie za wszystkimi osobami, ktore padly ofiarg wszelkiego rodzaju
naduzy¢, i umocnita wszystkich cztonkéw rodziny chrzescijafiskiej w stanow-
czym postanowieniu, ze nigdy nie pozwolg, aby takie sytuacje sie zdarzaly; tak-
ze, by wstawiala sie za nami wszystkimi, abySmy mogli stale i$¢ naprzdd ze spra-
wiedliwoscig i zado$éuczynié, na ile to od nas zalezy, tej wielkiej przemocy.

8 ,LOsservatore Romano” 39(2018) nr 8-9, 20-21.



Moja pielgrzymka do Knock pozwala mi réwniez zwrdcié sie z serdecz-
nym pozdrowieniem do umitowanych mieszkafncéw Irlandii Pétnocnej. Cho-
ciaz moja podréz na Swiatowe Spotkanie Rodzin nie obejmuje wizyty na Pot-
nocy, zapewniam was o mojej mifosci i bliskosci w modlitwie. Prosze Matke
Boza, aby wspierala wszystkich cztonkéw rodziny irlandzkiej, zeby trwali jako
bracia i siostry w dziele pojednania. Z wdziecznoscig za postepy ekumeniczne
oraz znaczne umocnienie przyjazni i wspdtpracy miedzy wspdlnotami chrze-
Scijanskimi, modle sie, aby wszyscy uczniowie Chrystusa wspierali nieustan-
nie wysitki, podejmowane na rzecz przyspieszenia procesu pokojowego i bu-
dowania harmonijnego i sprawiedliwego spoteczefistwa dla dzisiejszych dzieci,
czy to chrzescijan, czy muzutmandw, zydow, czy wyznawcow kazdej innej re-
ligii: dla dzieci Irlandii.

A teraz, z tymi intencjami oraz z tymi wszystkimi, ktére nosimy w na-
szych sercach, zwrdéémy sie do Najswietszej Maryi Panny stowami modlitwy
Aniol Pariski.

Przeméwienie w sanktuarium Matki Bozej Mitosierdzia w Wilnie
(Wilno, 22 wrzes$nia 2018 r.)°

Prosmy o dary dialogu i cierpliwosci

Jestesmy przed «Bramg Jutrzenki», bedacg pozostatoscig po murach tego
miasta, stuzacych do obrony przed wszelkimi niebezpieczefistwami i prowo-
kacjami, a ktére w 1799 r. wojska najezdzcy zniszczyly w catosci, pozostawia-
jac tylko te brame. Juz wéwczas byt w niej umieszczony obraz Dziewicy Mito-
sierdzia, Swietej Matki Boga, ktéra zawsze jest gotowa nas ratowaé, przycho-
dzi¢ nam z pomoca.

Juz od tamtych czaséw chciata nas Ona nauczy¢, ze mozna bronic nie ata-
kujac, ze mozna by¢ roztropnym bez niezdrowej nieufnosci wobec wszystkich.
Ta Matka bez Dziecigtka, cata poztacana, jest Matkg wszystkich. W kazdym
z tych, ktdérzy tu przychodza, widzi to, czego my sami wielokrotnie nie potra-
fimy dostrzec — wyryte w naszych sercach oblicze Jej Syna Jezusa.

A poniewaz obraz Jezusa jest odcisniety niczym piecze¢ w kazdym ludz-
kim sercu, kazdy mezczyzna i kazda kobieta s3 dla nas sposobnoscig do spotka-
nia z Bogiem. Kiedy zamykamy sie w sobie z obawy przed innymi, kiedy budu-
jemy mury i barykady, pozbawiamy sie ostatecznie Dobrej Nowiny o Jezusie,
ktory przewodzi dziejom i zyciu innych. W przeszto$ci budowaliSmy zbyt wie-
le twierdz, ale dzisiaj odczuwamy potrzebe spojrzenia sobie w twarz i uznania
sie za braci, podazania razem, odkrywajac i doSwiadczajac z rado$cig i pokojem
warto$¢ braterstwa (por. adhort. apost. Evangelii gaudium, 87). Kazdego dnia
rzesze ludzi odwiedzajg w tym miejscu Matke Milosierdzia. Pochodzg z wie-
lu krajéw: Litwini, Polacy, Biatorusini i Rosjanie, katolicy i prawostawni. Dzi-
siaj pozwala na to tatwos¢ komunikacji, swoboda przemieszczania sie miedzy
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naszymi krajami. Jakze wspaniale by bylo, gdyby do tej fatwosci przemiesz-
czania sie z jednego miejsca w drugie dofaczyla takze tatwos¢ tworzenia punk-
tow spotkania i solidarno$¢ wszystkich, upowszechniania daréw, ktére darmo
otrzymaliémy, wychodzenia poza siebie i dawania sie innym, a takze przyjmo-
wania samemu obecnosci i réznorodnosci innych jako dar i bogactwo w na-
szym zyciu.

Czasami wydaje sie, ze otwarcie sie na Swiat wprowadza nas w przestrzefi
rywalizacji, gdzie «cztowiek jest dla cztowieka wilkiem» i gdzie jest miejsce je-
dynie na konflikt, ktéry nas dzieli, na napiecia, ktore nas wyczerpuja, na nie-
nawi$¢ i wrogos¢, ktore nas prowadza donikad (por. adhort. apost. Gaudete
et exsultate, 71-72).

Matka Milosierdzia, jak kazda dobra matka stara sie zjednoczy¢ rodzine
i méwi nam do ucha: «szukaj swego brata». W ten sposob otwiera nam drzwi
do nowego $witu, do nowej jutrzenki. Prowadzi nas na prog, jakby do drzwi
bogacza z Ewangelii (por. Lk 16, 19-31). Dzisiaj czekaja na nas dzieci i rodziny
z krwawigcymi ranami; nie s3 to rany Lazarza z przypowiesci, ale rany Jezusa;
s3 rzeczywiste, konkretne, a ze swego bolu i mroku wotajg, abySmy przyblizyli
do nich uzdrawiajgce $wiatto mitosierdzia. To bowiem milosierdzie jest klu-
czem, otwierajgcym nam bramy nieba.

Drodzy bracia, obySmy przekraczajac ten prog, mogli doswiadczy¢ mocy,
ktdra oczyszcza nasz sposob odnoszenia sie do innych, i oby Matka pozwolita
nam patrze¢ na ich ograniczenia i wady z mitosierdziem i pokora, nie uwazajac
siebie za doskonalszych od kogokolwiek (por. Flp 2, 3). Rozwazajac tajemnice
Rézanca, prosmy Ja, abySmy byli wspdlnota, ktdra potrafi glosi¢ Jezusa Chry-
stusa, naszg nadzieje, aby budowaé ojczyzne umiejaca przyjmowaé wszystkich;
otrzymywac od Matki Dziewicy dary dialogu i cierpliwosci, bliskosci i akcep-
tacji, ktora mituje, przebacza i nie potepia (por. adhort. apost. Evangelii gau-
dium, 165); ojczyzne, ktora postanawia budowaé mosty, a nie mury, ktéra wy-
biera mitosierdzie zamiast osgdu. Niech Maryja zawsze bedzie Bramg Jutrzen-
ki dla calej tej blogostawionej ziemi!

Pozwalajac, by Ona nas prowadzita, odméwmy teraz dziesigtek Rozanca,
kontemplujac trzecig tajemnice radosna.

Homilia podczas Mszy $w. przed sanktuarium maryjnym w Aglonie
(botwa, 24 wrzeSnia 2018 r.)™°

Trzeba przyjac z miloScia drugiego czlowieka

Mogliby$my powiedzied, ze to, o czym opowiada $w. Fukasz na poczatku
ksiegi Dziejow Apostolskich, powtarza sie dzisiaj w tym miejscu: jesteSmy Sci-
Sle zjednoczeni, trwamy na modlitwie, a towarzyszy nam Maryja, nasza Matka
(por. 1, 14). Dzi$ wypowiadamy jako nasze motto tej wizyty: «Okaz sie Matkg!»,
ukaz, w jakim miejscu nadal Spiewasz Magnificat, w jakich miejscach przebywa
Twdj ukrzyzowany Syn, by u Jego stop znalezé Twoja nieztomng obecnosé.

10 T Osservatore Romano” 39(2018) nr 10, 31-32.



Ewangelia Jana pokazuje tylko dwa wydarzenia, w ktorych zycie Jezusa
spotyka sie z zyciem Jego Matki: wesele w Kanie (por. 2, 1-12) ito, o czym
mowit przed chwilg odczytany fragment, ukazujgcy Maryje u stop krzyza (por.
19, 25-27). Wydawaé by sie¢ moglo, ze Ewangelista chce nam ukaza¢ Matke
Jezusa w tych sytuacjach zyciowych pozornie przeciwstawnych: radosci wese-
la i cierpieniu z powodu $mierci Syna. Kiedy zaglebiamy sie w tajemnice Sto-
wa, niech Ona ukaze nam, jaka Dobrg Nowing Pan chce sie z nami podzie-
li¢ dzisiaj.

Pierwsza rzecza, na ktorg zwraca uwage Ewangelista, jest to, ze Mary-
ja «stoi mocno» przy swym Synu. Nie jest to sposdb stania niefrasobliwy, ani
niejednoznaczny czy lekliwy. Jest mocno «przykuta» u stop krzyza, wyrazajac
postawg swego ciala, ze nic i nikt nie moze Jej usunaé z tego miejsca. Maryja
ukazuje si¢ przede wszystkim w ten sposdb: u boku tych, ktérzy cierpia, u bo-
ku tych, od ktorych ucieka caly $wiat, takze tych, ktorzy sg sadzeni, potepiani
przez wszystkich, deportowani. Sg nie tylko uciskani lub wykorzystywani, ale
$3 Wprost «poza systememy», na marginesie spoteczefistwa (por. adhort. apost.
Evangelii gaudium, 53). Z nimi jest takze Matka, przygwozdzona do tego krzy-
za niezrozumienia i cierpienia.

Maryja ukazuje nam takze sposdb trwania blisko tych spraw — to nie jest
przechadzka czy krotka wizyta, ani tez «turystyka solidarno$ciowa». Trzeba, aby
ci, ktorzy przezywaja bolesne sytuacje, czuli, ze jesteSmy z nimi, po ich stro-
nie, w sposOb zdecydowany, staty; aby wszyscy odrzuceni przez spoleczefistwo
mogli doswiadczy¢ tej Matki, delikatnie bliskiej, bo w cztowieku cierpigcym s3
otwarte rany Jej Syna, Jezusa. Ona nauczyla sie tego u stop krzyza. Takze i my
jesteSmy powolani, aby «dotykaé» cierpienia innych. WychodZmy do naszych
ludzi, aby ich pociesza¢ i im towarzyszy¢. Nie bojmy sie doswiadczenia mocy
czulosci i angazowania sie oraz komplikowania sobie zycia dla innych (por. tam-
ze, 270). I, podobnie jak Maryja, stéjmy, trwajmy mocno na nogach — z sercem
zwroconym do Boga, odwazni, pomagajac wstaé tym, ktérzy upadli, podno-
szac na duchu pokornych, pomagajac potozy¢ kres wszelkim sytuacjom ucisku,
sprawiajacej, ze zyja jak ukrzyzowani.

Jezus wezwal Maryije, by przyjeta umitowanego ucznia jako swego syna.
Tekst mowi nam, ze byli tam razem, ale Jezus zauwaza, ze to nie wystarcza,
ze nie przyjeli sie nawzajem. Mozna bowiem przebywac obok bardzo wie-
lu 0s6b, mozna nawet dzieli¢ to samo mieszkanie, dzielnice lub prace, mozna
wyznawadl te samg wiare, kontemplowac i cieszy¢ sie tymi samymi tajemnica-
mi, ale nie przyjaé, nie zaakceptowaé drugiego cztowieka z mitoscig. Iluz mat-
zonkéw mogloby opowiedzie¢ historie swojego «bycia obok», ale nie «razem».
Iluz mtodych ludzi odczuwa z bolem ten dystans wobec dorostych. Ilez oséb
starszych odczuwa, ze s3 otaczane chtodng opieka, a nie serdecznie przyjmo-
wane i otaczane troska.

To prawda, ze czasami, kiedy otworzyliSmy sie na innych, bardzo nas to
bolato. Prawdg jest réwniez to, ze w naszych realiach politycznych historia kon-
fliktu miedzy narodami jest jeszcze bole$nie $wieza. Maryja jawi si¢ jako ko-
bieta otwarta na przebaczenie, odsuniecie na bok uraz i nieufnoSci. Rezygnu-
je z rozpamietywania: «co by bylo, gdyby przyjaciele Jej Syna, gdyby kaptani
Jego Iudu lub rzadzacy zachowali sie inaczej; nie daje sie owtadngé frustracji
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czy bezsilno$ci. Maryja wierzy Jezusowi i przyjmuje ucznia, poniewaz relacje,
ktore nas uzdrawiajg i czynig wolnymi, to te, ktore otwierajg nas na spotka-
nie i na braterstwo z innymi, bo odkrywaja w drugim samego Boga (por. tam-
ze, 92). Biskup Sloskans, ktory tutaj spoczywa, kiedy zostal aresztowany i ze-
stany daleko, pisat do swych rodzicow: «Prosze was z glebi serca, nie pozwol-
cie, aby zemsta lub zlos¢ zagoscity w waszym sercu. GdybySmy na to pozwo-
lili, nie bylibySmy prawdziwymi chrzeScijanami, lecz fanatykami». W czasach,
gdy zdaje sie powracaé mentalnosé, zachecajaca do nieufnoéci wobec innych,
probujgca pokazywaé przez rozne statystyki, ze byloby nam lepiej, ze mieliby-
$Smy wiekszy dobrobyt, wieksze byloby bezpieczenstwo, gdyby$my byli sami,
Maryja i uczniowie tych ziem zachecajg nas do goscinnosci, do tego, by zndéw
postawi¢ na brata, na powszechne braterstwo.

Ale Maryja ukazuje sig takze jako niewiasta, ktora pozwala si¢ przyjaé, ktora
pokornie godzi sie na to, ze bedzie uczestniczy¢é w sprawach ucznia. Na owym
weselu, na ktorym zabraklo wina, i istniato zagrozenie, ze skoficzy sie na tym,
iz bedzie bogate w rytualy, ale wyjatowione z mitosci i radosci, to Ona polecita,
aby zrobili wszystko, cokolwiek On im powie (por. J 2, 5). Teraz, jako postusz-
na uczennica, pozwala sie przyjaé, przeprowadza sie, dostosowuje sie do ryt-
mu najmtodszego. Harmonia zawsze kosztuje, kiedy roznimy sie od siebie, kie-
dy lata, dzieje i okolicznosci sprawiajg, ze nasze sposoby odczuwania, my$lenia
i dzialania na pierwszy rzut oka wydaj sie przeciwne. Kiedy z wiarg shuchamy
nakazu przyjmowania i pozwolenia, by nas przyjmowano, mozliwe jest budo-
wanie jedno$ci w roznorodnosci, poniewaz nie wstrzymujg nas ani dzielg roz-
nice, ale potrafimy patrze¢ poza nie, zobaczy¢ najglebszg godnos$¢ innych, jako
dzieci tego samego Ojca (por. adhort. apost. Evangelii gaudium, 22.8).

Podczas tej Eucharystii, tak jak w kazdej, sprawujemy pamigtke tamte-
go dnia. Maryja u stop krzyza przypomina nam o rado$ci bycia uznanymi za
Jej dzieci, a Jej Syn, Jezus, zacheca nas, abySmy zabrali Jg3 do domu i umiescili
w centrum naszego zycia. Ona chce nas obdarzy¢ swojg odwagg, bySmy moc-
no stali na nogach; swojg pokora, ktéra pozwala Jej dostosowac sie do wspot-
rzednych kazdej chwili dziejow; i wota, abySmy w tym Jej sanktuarium wszy-
scy zaangazowali sie, by przyjmowaé siebie nawzajem bez dyskryminacji i aby
wszyscy na Lotwie wiedzieli, ze jesteSmy gotowi dawac pierwszefistwo najuboz-
szym, podnosi¢ tych, ktorzy upadli oraz przyjmowaé innych, takich, jacy przy-
bywajq i stajg przed nami.

Przestanie do mtodych przed Swiatowym Dniem Mtodziezy w Panamie
(Watykan, 21 listopada 2018 r.)!!

«Rewolugja» stuzby moze odmienic Swiat

Zblizamy sie do Swiatowych Dni Mtodziezy, ktéry bedzie obchodzony
w Panamie w styczniu przyszlego roku, a jego tematem bedzie odpowiedz Dzie-
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wicy Maryi na Boze powolanie: «Oto Ja stuzebnica Pafiska, niech mi sie stanie
wedhug stowa twego!» (tk 1, 38).

Jej stowa sa odwaznym i wielkodusznym: «tak». Jest to «tak» kogos, kto
zrozumial sekret powolania — wyjScie poza wlasne «a» i stuzenie innym. Na-
sze zycie zyskuje sens tylko w shuzbie Bogu i blizniemu.

Wielu jest mtodych ludzi, wierzacych i niewierzacych, ktorzy po zakon-
czeniu studiéw wykazujg pragnienie, by pomaga¢ innym, robi¢ co§ dla ludzi,
ktorzy cierpia. To jest sita mtodych, sita was wszystkich, ta, ktéra moze odmie-
ni¢ $wiat; to jest rewolucja, ktora moze pokonaé «silne moce» tej ziemi — «re-
wolucja» stuzby.

Postanowienie stuzenia bliZzniemu nie oznacza tylko gotowosci do dzia-
tania; trzeba takze nawigzaé dialog z Bogiem, przyja¢ postawe stuchania, na
wzor Maryi. Ona wystuchata tego, co Jej powiedziat aniol, a potem odpowie-
dziala. Drzieki tej relacji z Bogiem w milczeniu serca odkrywamy nasza tozsa-
mos¢ i powolanie, to do czego wzywa nas Pan, ktore moze wyraza sie w roz-
maitych formach — w matzefistwie, w zyciu konsekrowanym, w kaplafistwie...
Wszystko to sg sposoby podazania za Jezusem.

Wazne jest, aby odkry¢, czego Pan od nas oczekuje, i mie¢ odwage po-
wiedzieé: «tak».

Maryja byla kobieta szczesliwa, dlatego ze byla wielkoduszna wobec Boga
i otworzyla sie na plan, jaki miat dla Niej. Propozycje Boga w stosunku do nas,
podobnie jak ta, ktdrg uczynil Maryi, nie s3 po to, by ttumi¢ marzenia, ale zeby
rozpalaé pragnienia; aby sprawié, ze nasze zycie bedzie owocne, ze bedzie wy-
wolywato wiele uSmiechéw i rozweselato wiele serc. Danie twierdzacej odpo-
wiedzi Bogu jest pierwszym krokiem do tego, zeby by¢ szczeSliwym i czynié
szczeSliwymi wiele osob.

Drodzy mtodzi, miejcie odwage zaglebic sie kazdy w swoje wnetrze i za-
pytaé Boga: czego oczekujesz ode mnie? Pozwolcie, zeby Pan do was méwil,
a zobaczycie, jak wasze zycie sie przemienia i napetnia radoscia.

Przed Swiatowym Dniem Mlodziezy w Panamie, juz bliskim, zachecam
was, abyscie sie przygotowali, Sledzac i wigczajac sie we wszystkie podejmowa-
ne inicjatywy. Pomoze wam to zmierza¢ ku temu celowi. Niech Dziewica Ma-
ryja towarzyszy wam w tym pielgrzymowaniu, a Jej przyklad niech was pobu-
dza do odpowiadania odwaznie i wielkodusznie.

Dobrej drogi do Panamy! I prosze, nie zapominajcie modli¢ sie za mnie.
Do zobaczenia wkrotce!

Nauczanie Franciszka
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SALUTATIONEM “ANGELUS DOMINI”
(VEL “REGINA CAELI”)
UNA CUM SUMMO PONTIFICE RECITANTIBUS

Rozwazanie przed modlitwg «Aniot Paniski»
(Watykan, 1 stycznia 2018)*

Nie gasmy nadziei migrantow

Na pierwszej kartce kalendarza nowego roku, ktory daje nam Pan, Ko-
$ci6t umieszcza, niczym wspanialg miniature, liturgiczng uroczysto$é §Wi¢tej Bo-
zej Rodzicielki Maryi. W tym pierwszym dniu roku sfonecznego na Niej sku-
piamy nasz wzrok, aby pod Jej matczyna opieka podjaé znéw wedréwke po
drogach czasu.

Duzisiejsza Ewangelia (Lk 2, 16-21) prowadzi nas na nowo do ztébka w Be-
tlejem. Pasterze przybywaja pospiesznie i znajduja Maryje, Jézefa i Dziecigtko;
i opowiadajg o tym, co oglosili im aniolowie, a mianowicie, ze to Niemowle
jest Zbawicielem. Wszyscy si¢ zdumiewali, podczas gdy «Maryja zachowywata
wszystkie te sprawy irozwazala je w swoim sercu» (w. 19). Dziewica pozwa-
la nam zrozumie¢, jak nalezy przyja¢ wydarzenie Bozego Narodzenia — nie po-
wierzchownie, ale w sercu. Wskazuje nam prawdziwy sposéb przyjecia Boze-
go daru —zachowywanie go w sercu i rozwazanie. Jest to zacheta skierowana
do kazdego z nas, abySmy sie modlili, kontemplujac ten dar, ktérym jest wia-
Snie Jezus, i rozkoszujgc si¢ nim.

To za posrednictwem Maryi Syn Bozy przyjmuje cielesno$é. Ale macie-
rzyfstwo Maryi nie ogranicza sie do tego — dzicki swej wierze jest Ona row-
niez pierwsza uczennicg Jezusa, a to «poszerza» Jej macierzynstwo. To wiara
Maryi spowoduje w Kanie pierwszy cudowny «znak», ktory przyczyni sie do
wzbudzenia wiary uczniéw. Z tq samg wiarg Maryja jest obecna u stop krzy-
za 1 przyjmuje apostota Jana za syna. Wreszcie, po zmartwychwstaniu, staje sie
modlaca sie Matka Kosciola, na ktéry zstepuje z moca Duch Swicty w dniu
Pigédziesigtnicy.

Maryja jako matka pelni bardzo szczegdlng funkgje: staje miedzy swo-
im Synem Jezusem a ludZmi w sytuacjach ich niedostatkow, w sytuacjach ich
nedz i cierpien. Maryja oreduje, tak jak w Kanie, wiedzac, ze jako matka moze,
a wrecz powinna przedstawia¢ Synowi potrzeby ludzi, szczeglnie tych najstab-
szych i najubozszych. I wlasnie tym ludziom jest po$wiecony temat obchodzo-
nego dzi$ Swiatowego Dnia Pokoju: «Migranci i uchodzcy: mezczyzni i kobie-
ty w poszukiwaniu pokoju» — takie jest motto tego Dnia. Pragne po raz kolej-
ny staé si¢ glosem tych naszych braci i siéstr, ktdrzy modla sie o perspektywe
pokoju dla swojej przysztoci. Dla tego pokoju, bedacego prawem wszystkich,
wielu z nich gotowych jest ryzykowac zycie w podrozy, ktéra w wielu przypad-
kach jest diuga i niebezpieczna; sa gotowi znosi¢ trudy i cierpienia (por. Ore-
dzie na Swiatowy Dzien Pokoju 2018 r., n. 1).
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Prosze, nie gaSmy nadziei w ich sercach; nie niweczmy ich oczekiwan po-
koju! Wazne, aby ze strony wszystkich — instytucji obywatelskich, edukacyjnych,
opieki spofecznej i koscielnych — byly starania, aby zapewnic¢ uchodZcom i mi-
grantom, wszystkim, pokojowa przyszto$é. Oby Pan pozwolit nam w tym no-
wym roku wielkodusznie pracowaé — wielkodusznie, aby tworzy¢ $wiat bar-
dziej solidarny i goScinny. Zachecam was do modlitwy o to i wraz z wami za-
wierzam Maryi, Matce Boga i naszej Matce, dopiero co rozpoczety rok 2018.
Dawni mnisi rosyjscy, mistycy, mawiali, ze w czasach zawieruch duchowych
trzeba schroni¢ sie pod plaszczem Swictej Bozej Rodzicielki. MySlac o bardzo
wielu zawieruchach dnia dzisiejszego, zwlaszcza o migrantach i uchodzcach,
modlmy sie tak, jak oni nas nauczyli sie modli¢: «Pod Twojg obrone uciekamy
sie, Swieta Boza Rodzicielko, naszymi prosbami racz nie gardzi¢ w potrzebach
naszych, ale od wszelakich ztych przygdd racz nas zawsze wybawiaé, Panno
chwalebna i btogostawiona.

Modlitwa maryjna z Papiezem
(Watykan, 10 czerwca 2018 r.)!3

Pokojowa przysztosé

[.]

Duzisiejsza Ewangelia méwi nam takze o innym, bardzo odmiennym nie-
zrozumieniu, z jakim spotkat sie Jezus: niezrozumieniu ze strony cztonkéw Jego
rodziny. Oni niepokoili sie, poniewaz Jego nowe, wedrowne zycie wydawato
sie im szalone (por. w. 21). Rzeczywiscie byt tak przystepny dla ludzi, szczeg6l-
nie dla chorych i grzesznikow, ze nie mial nawet czasu na spozywanie positkdw.
Taki byt Jezus: najpierw ludzie, stuzenie ludziom, pomaganie ludziom, naucza-
nie, uzdrawianie, byt dla ludzi. Nie mial czasu nawet na jedzenie. Czlonkowie
Jego rodziny postanowili zatem sprowadzi¢ Go z powrotem do Nazaretu, do
domu. Przybyli do miejsca, gdzie Jezus nauczat i poprosili, aby Go przywotaé.
Powiedziano Mu: «Oto Twoja Matka i bracia na dworze pytaja sie o Ciebie»
(W. 32). On odpowiada: «Ktdz jest mojg matka i ktorzy sg bracmi?», i spogla-
dajac na siedzacych wokoto Niego, rzekt: «Oto moja matka i moi bracia. Bo
kto pelni wole Boza, ten Mi jest bratem, siostrg i matkg» (ww. 33-34). Jezus
utworzyl nowa rodzine, juz nie oparta na wiezach naturalnych, ale na wierze
w Niego, na Jego mitosci, ktora nas przyjmuje i jednoczy miedzy sobg w Du-
chu éwiqtym. Whszyscy, ktorzy przyjmujg stowo Jezusa sg synami Boga i ro-
dzefistwem. Przyjecie stowa Jezusa czyni nas braémi, czyni nas rodzing Jezu-
sa. Obmawianie innych, niszczenie dobrego imienia innych czyni nas cztonka-
mi rodziny diabta.

Ta odpowiedz Jezusa nie wyraza braku szacunku dla Jego Matki i czton-
kow rodziny. Wyraza wrecz najwieksze uznanie dla Maryi, gdyz to wlasnie
Ona jest doskonatg uczennicg, ktora we wszystkim byta postuszna woli Boga.
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Niech Dziewica Matka pomaga nam zawsze zy¢ w jednosci z Jezusem, uzna-
jac dzieto Ducha Swietego, ktory dziata w Nim i w KoSciele, odradzajgc $wiat
do nowego zycia.

Modlitwa maryjna z Papiezem
(Watykan, 15 sierpnia 2018 r.)'

Pan wywyzszyl swoja Stuzebnicg

W dzisiejsza uroczysto$¢ Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny $wie-
ty i wierny lud Bozy z rado$cig wyraza swojg cze$¢ dla Matki Dziewicy. Czyni
to podczas wspdlnej liturgii, a takze poprzez tysigce rozmaitych form pobozno-
Sci; i w ten sposdb spetnia sie proroctwo samej Maryi: «blogostawié¢ mnie beda
(...) wszystkie pokolenia» (Lk 1, 48). Bowiem Pan wywyzszyl swoja pokorng
Stuzebnice. Wziecie do nieba z duszg i cialem jest Bozym przywilejem, przy-
znanym Swietej Matce Boga ze wzgledu na Jej szczegdlne zjednoczenie z Jezu-
sem. Jest to zjednoczenie cielesne i duchowe, ktdre rozpoczeto sie od zwiasto-
wania, a dojrzewato przez cale zycie Maryi, przez Jej szczegdlny udzial w ta-
jemnicy Syna. Maryja zawsze chodzita z Synem — chodzita za Jezusem, dlatego
moéwimy, ze byla pierwszg uczennica.

Zycie Matki Bozej toczyto sie podobnie jak zycie przecietnej kobiety Jej
czaséw: modlita sie, zajmowala rodzing, prowadzita dom, uczeszczata do sy-
nagogi... Ale kazda codzienng czynno$é zawsze wykonywata Ona w catkowi-
tej jednodci z Jezusem. A na Kalwarii to zjednoczenie osiagneto szczyt, w mito-
$ci, we wspolczuciu i w cierpieniu serca. Dlatego Bog ofiarowat Jej petny udziat
takze w zmartwychwstaniu Jezusa. Cialo Swigtej Matki zostato zachowane od
zepsucia, podobnie jak ciato Syna.

Kosciot dzi§ zacheca nas do kontemplowania tej tajemnicy: pokazuje nam
ona, ze Bdg chce zbawic calego czlowieka, to znaczy zbawi¢ dusze i ciato. Je-
zus zmartwychwstat z ciatem, ktore przyjat od Maryi; i wznidst sie do Ojca ze
swoim przemienionym czlowieczefistwem. Z cialem — ciatem takim jak nasze,
ale przemienionym. Wniebowziecie Maryi, stworzenia ludzkiego, jest dla nas
potwierdzeniem tego, jaki bedzie nasz chwalebny los. Juz filozofowie greccy
zrozumieli, ze dusza cztowieka jest przeznaczona do szczeScia po Smierci. Jed-
nakze pogardzali oni cialem — ktére bylo uwazane za wiezienie duszy —i nie
pojmowali, ze Boég zrzadzil, aby rowniez cialo cztowieka byto ztaczone z duszy
w niebianskiej szczesSliwosci. Nasze ciato, przemienione, tam bedzie. To — «cia-
la zmartwychwstanie» — jest elementem cechujacym objawienie chrzescijafiskie,
gléwnym punktem naszej wiary.

Zdumiewajaca rzeczywisto$¢ wniebowziecia Maryi objawia i potwierdza
jednos¢ osoby ludzkiej i przypomina nam, ze jesteSmy powotani do tego, by stu-
2y¢ Bogu i wystawiac Go calg naszg istotg, dusza i cialem. Stuzenie Bogu tylko
ciatem byloby dzialaniem typowym dla niewolnikow; stuzenie Mu tylko du-
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sza byloby sprzeczne z nasza ludzkg naturg. Wielki ojciec Kosciota, ok. 200 r.,
$w. Ireneusz twierdzi, ze «chwatg Boga jest czlowiek zyjacy, a zyciem czlowie-
ka jest ogladanie Boga» (Adversus haereses — Przeciwko herezjom, Iy, 20, 7). Je-
zeli w ten sposdb bedziemy zyli — radosng stuzbg Bogu, ktdra wyraza sie tak-
ze w wielkodusznej stuzbie braciom, nasz los w dniu zmartwychwstania bedzie
podobny do losu naszej niebieskiej Matki. Bedzie nam zatem dane zrealizowaé
w pelni wezwanie apostola Pawta: «Chwalcie (...) Boga w waszym ciele!» (1
Kor 6, 20), i bedziemy Go na zawsze wystawia¢ w niebie.

Modlmy sie do Maryi, aby przez swoje matczyne wstawiennictwo poma-
gata nam przezywal naszg codzienng wedréwke w aktywnej nadziei, ze pew-
nego dnia bedziemy mogli dotaczy¢ do Niej ze wszystkimi Swietymi i bliskimi
nam osobami, wszyscy w raju.

Modlitwa maryjna z Papiezem
(Watykan, 8 grudnia 2018 r.)"*

Wszystko moze ten, kto ufa Bogu

Stowo Boze przedstawia nam dzisiaj alternatywe. Pierwsze czytanie mowi
o czlowieku, ktory u poczatkdéw dziejow moéwi Bogu «nie», a w Ewangelii mamy
Maryje, ktéra na Zwiastowanie odpowiada Bogu «tak». W obydwu czytaniach
Bog szuka cztowieka. Ale w pierwszym przypadku idzie do Adama i pyta go:
«Gdzie jestes?» (Rdz 3, 9), a on odpowiada: «ukrytem sig» (w. 10). Natomiast
w drugim przypadku udaje sie do wolnej od grzechu Maryi, ktéra odpowia-
da: «Oto Ja stuzebnica Pafiska» (tk 1, 38). «Oto ja» to przeciwiefistwo stow
«ukrytem sig». «Oto ja» otwiera na Boga, podczas gdy grzech zamyka, izoluje,
sprawia, ze zostajemy sami ze soba.

«Oto ja» to kluczowe stowo zycia. Wyznacza przejscie od zycia horyzon-
talnego, skoncentrowanego na sobie i na wlasnych potrzebach, do zycia werty-
kalnego, skierowanego ku Bogu. «Oto ja» oznacza dyspozycyjno$¢ wobec Boga,
jest lekarstwem na samolubstwo, antidotum na zycie niespelnione, w ktérym
zawsze czego$ brak. «Oto ja» stanowi lekarstwo przeciwko starzeniu sie, spo-
wodowanemu przez grzech, jest terapia, aby pozostaé mtodym duchem. «Oto
ja» to wiara, ze BOg liczy sie bardziej niz moje «ja». To wybér, by postawié na
Pana, otwarci na Jego niespodzianki. Zatem powiedzenie Jemu «oto ja» jest naj-
wspanialszym wyrazem naszego uwielbienia. Czyz nie mozna by zaczynaé na-
szych dni stowami «oto ja, Panie»? Pieknie byloby powiedzie¢ kazdego ranka:
«Oto ja, Panie, niech si¢ dzis spetni we mnie wola Tiwoja». Powiemy to w mo-
dlitwie «Aniof Pariski», ale mozemy to powtdrzy¢ juz teraz, razem: Oto ja, Pa-
nie, niech sig dzis spetni we mnie wola Twoja.

Maryja dodaje: «Niech Mi sie stanie wedlug twego stowa». Nie mowi:
«niech sie stanie wedtug mnie», ale «wedtug Ciebie». Nie stawia Bogu granic.
Nie mysli: «troche sie Nim zajme, zatatwie to szybko, a potem bede robi¢ to, na
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co mam ochote». Nie, Maryja nie kocha Pana, kiedy ma ochote, na raty. Zyje
ufajac Bogu we wszystkim i catkowicie. Oto tajemnica zycia. Wszystko moze
ten, kto ufa Bogu we wszystkim. Ale Pan, drodzy bracia i siostry, cierpi, gdy od-
powiadamy mu jak Adam: «przestraszytem sie i ukrytem sie». Bog jest Ojcem,
najczulszym z ojcdw, i pragnie ufnoSci swych dzieci. Ilez razy jesteSmy w sto-
sunku do Niego podejrzliwi, jestesmy podejrzliwi w stosunku do Boga! Mysli-
my, ze moze nam zestac jakie$ proby, pozbawic¢ nas wolnosci, opusci¢ nas. Ale
to jest wielkie oszustwo, pokusa poczatku dziejow, pokusa diabelska: zasiewa-
nie nieufnoSci w stosunku do Boga. Maryja przezwycieza te pierwsza pokuse
swoim «oto Ja». A dzisiaj patrzymy na piekno Matki Bozej, zrodzonej i zyjacej
bez grzechu, zawsze postusznej i przejrzyste;.

Nie znaczy to, ze zycie byto dla niej fatwe. Przebywanie z Bogiem nie jest
magicznym rozwigzaniem probleméw. Przypomina o tym konkluzja dzisiejszej
Ewangelii: «Odszedl od Niej aniob» (w. 38). Odszedt: to mocne stowo. Aniot
zostawil Dziewice samg w trudnej sytuacji. Wiedziata, w jak bardzo szczegdlny
sposdb stanie sie Matka Boga. Aniof Jej to wyjasnil, ale nie wyjasnit tego innym,
tylko Jej. A problemy zaczely sie od razu: pomySlmy o sytuacji nieuregulowa-
nej wedlug prawa, o udrece $w. Jozefa, pokrzyzowanych planach zyciowych,
o tym, co powiedzg ludzie... Ale dla Maryi na pierwszym miejscu jest ufanie
Bogu, potem s3 problemy. Jest opuszczona przez aniola, ale wierzy, ze pozostat
z nig, w niej, Bég. T ufa. Ufa Bogu. Jest pewna, ze z Panem, cho¢ w sposdb nie-
oczekiwany, wszystko pojdzie dobrze. To madra postawa: nie trzeba zy¢ uza-
lezniajac sie od probleméw — bo kiedy skoficzy sie jeden, pojawi sie inny! — ale
ufajac Bogu i zdajac sie na niego kazdego dnia: oto ja! «Oto ja»! —jest stowem,
«oto ja» jest modlitwg. Prosmy Niepokalang o faske, aby tak zy¢.

PRECATIONES

Modlitwa na placu Hiszpafiskim w uroczysto$é
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny
(Rzym, 8 grudnia 2018 r.)*

Nie ulegajmy rezygnagji i obojetnosci
Matko Niepokalana!

W dniu Twego $wieta, tak drogiego ludowi chrzeScijanskiemu, przybywam, aby
ztozy¢ Ci hold w sercu Rzymu.

W duchu przynosze wiernych tego Kosciota i wszystkich mieszkaficow tego
miasta, zwlaszcza chorych i osoby, ktérym z réznych wzgledéw trudniej jest
i8¢ naprzod.
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Chcemy Ci przede wszystkim podziekowaé za macierzyniska troske, z jaka to-
warzyszysz nam w drodze; ilez razy styszymy, jak osoby, ktére doswiadczyly
Twego wstawiennictwa, ze tzami w oczach opowiadajg o laskach, jakie dla nas
wypraszasz u swego Syna Jezusa.

Mysle takze o zwyczajnej fasce, ktorg obdarzasz ludzi mieszkajacych w Rzymie —
tasce cierpliwego mierzenia sie z trudami zycia codziennego.

W zwigzku z tym prosimy Cie o sife, bySmy sie nie poddawali, a wrecz prze-
ciwnie, by na co dziefi kazdy z nas wnosit swoj wklad, zeby byto lepiej; aby
dzieki trosce kazdego Rzym stawat sie piekniejszy i bardziej przyjazny dla zy-
cia wszystkich; aby dobre wypetnianie przez kazdego swego obowigzku zapew-
niato prawa wszystkich.

A myS$lac o dobru wspdlnym tego miasta, prosimy Cie w intencji tych, ktorzy
pelnig bardziej odpowiedzialne funkcje — wyjednaj im madro$é, dalekowzrocz-
no$¢, ducha stuzby i wspotpracy.

Swieta Dziewico!

Pragne zawierzy¢ Ci w szczegdlnosci kaptanow tej diecezji — proboszczow, wika-
rych, ksiezy starszych wiekiem, ktérzy z sercem pasterzy nadal pracujg w stuz-
bie ludu Bozego, licznych ksiezy studentéw z catego $wiata, ktdrzy wspotpra-
cujg w parafiach.

Dla nich wszystkich prosze Cie o stodka rados¢ ewangelizowania i dar bycia
ojcami, bliskimi ludzi, mitosiernymi.

Tobie, Kobiecie calkowicie poswieconej Bogu, zawierzam kobiety konsekrowa-
ne w zyciu zakonnym i w zyciu $wieckim, ktorych dzieki Bogu w Rzymie jest
wiele, wiecej niz w jakimkolwiek innym miescie na Swiecie, i tworzg wspania-
tq mozaike narodowosci i kultur.

Prosze Cie dla nich o rado$¢ z bycia, jak Ty, oblubienicami i matkami, ptodny-
mi w modlitwie, w milosierdziu, we wspolczuciu.

O Matko Jezusa!

Ostatnia rzecz, o ktorg Cie prosze w tym okresie Adwentu, my$lac o dniach,
kiedy Ty i Jozef niepokoiliScie sie z powodu zblizajacych sie narodzin waszego
Dziecka, zatroskani, bo byt spis ludnosci i rowniez wy musieliscie opuscic¢ swo-
je miasteczko, Nazaret, i udac sie do Betlejem...

Ty wiesz, Matko, co znaczy nosi¢ w swym lonie zycie i odczuwaé wokot obo-
y y 5 y Wy y
jetnosé, odrzucenie, niekiedy pogarde.

Dlatego prosze Cie, by$ byla blisko rodzin, ktore dzisiaj w Rzymie, we Wto-
szech, na catym S$wiecie przezywaja podobne sytuacje, aby nie byly pozostawio-
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ne samym sobie, ale chronione co do swoich praw, praw czlowieka, ktdre s3
wazniejsze niz wszelkie, cho¢ uzasadnione, wymagania.

O Maryjo Niepokalana!

Jutrzenko nadziei na horyzoncie ludzkosci, czuwaj nad tym miastem, nad do-
mami, szkotami, urzedami, sklepami, fabrykami, szpitalami, wiezieniami; niech
nigdzie nie zabraknie tego, co w Rzymie jest najcenniejsze i co zachowuje on
dla calego $wiata — testamentu Jezusa: «Milujcie sie wzajemnie, tak jak Ja was
umitowalem» (por. J 13, 34). Amen.
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W\Vydawnictwie Karmelitow Bosych ukazala si¢ ksigzka Mariana
Zawady OCD poswiecona tematowi siostrzano$ci Maryi wobec
karmelitow i karmelitanek, ale nie tylko wobec nich — takze wobec nas
wszystkich w Kosciele'.

We Wstepie Autor informuje, ze karmelici przyjeli jako swa nazwe:
Bracia (i Siostry) Najswigtszej Maryi Panny z Géry Karmel, zatem nazy-
wanie Jej Siostrg siega najstarszej tradycji Karmelu.

Wzmiankuje tez o nie do$¢ jasnym rozumieniu siostrzanosci Ma-
ryi. Tytul ten bywa wspoélczesnie nietrafnie interpretowany (np. w teo-
logii feministycznej). Stad tez podejmuje probe przyblizenia tego poje-
cia (19-20).

W rozdziale pierwszym (21-45) ukazuje je w kontekscie wspolcze-
snej mariologii i pisze: Mdwige o Maryi jako Siostrze, osadzamy zagad-
nienie pomigdzy dostownoscig a figuratywnoscig znaczenia (21).

W sensie symbolicznym, powszechnym i ogélnym Maryja jest Sio-
strag w odniesieniu do Kosciofa wszystkich czaséw. W szczegolnym zas
znaczeniu, wobec tych, ktorzy wybierajg Jej bliskosc i Jej posrednictwo
w dziele uswiecenia (22). Niemniej ta dwu-

biegunowos$¢ realistyczno-symboliczna nie Danuta Mastalska
wyczerpuje rozumienia siostrzanosci Maryi.
W przestrzeni duchowej Karmelu Maryja jest Mary] Q-

Siostra dla braci, ktorzy wraz z Nig przezywaja .
dziewiczo$¢ zycia i wierno$¢ przymierzu (23). nasza Siostra
Karmelici nie idg «do Maryi», ale razem z Nig

g S L SALVATORIS MATER
podqgzajq sciezkami czasu i wiecznosci (24). Ist- 202018) nr 1-4, 387-396
nieje potrzeba dostrzezenia obecnosci Maryi
posrod sidstr i braci (24-25).

Po raz pierwszy w oficjalnym dokumencie KoSciota uzyt tytutu Ma-
ryi jako Siostry Pawel VI w Marialis cultus. Tytul wigze sie z tajemnica
powszechnosci Kosciofa i braterstwa w Chrystusie. Zas$ szczegdlna rola
w wychowywaniu do tego braterstwa przypada kobietom (26-27).

Biorac pod uwage teologiczne znaczenie tytulu ,,Siostra”, trzeba
uwzgledni¢ hermeneutyke tytuléw maryjnych i antropologie mariologicz-
ng. Jesli chodzi o tradycje powstawania tytuléw maryjnych, mozna tu,
za S. de Fioresem, wyr6znié trzy nurty: 1. pochodzacy z historii Maryi
zwigzanej z Chrystusem, 2. wigzacy sie z doswiadczeniem i odkrywaniem
blisko$ci Maryi i Jej dziatania, 3. powstaly w zwigzku z Jej interwencja-

! M. ZAWADA, Zbratanie z Maryjg. W strong maryjnej siostrzanosci, WKB, Krakow
2018, ss. 163.
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mi w zycie KoSciola (28-29). Wszystkie te trzy racje s3 obecne w trady-
gji karmelitaniskiej. Wspomniany tytut istnieje w Karmelu co najmniej od
XVII w. i wigze si¢ z doSwiadczeniem szczegdlnej roli Maryi (obok pro-
roka Eliasza) i odniesienia do Niej eremitéw z gory Karmel.

Marian Zawada przypomina zasady dotyczace tytutéw Maryi opie-
rajace si¢ na pryncypium historiozbawczym, zasadzie trynitarnej i kon-
tekstualnej oraz dziataniu Maryi na rzecz uczniéw Chrystusa, jak tez Jej
bliskosci z zyciem braci i sidstr, nastepnie zasade powigzania mariologii
z zyciem codziennym i zasade ekumeniczna. Tytut Maryi jako Siostry
dobrze wspolgra z tymi zasadami (30-31).

Nastepnie Autor podejmuje temat antropologii mariologicznej w in-
tegralnej wizji czlowieka i rzeczywistoSci z wymiarem religijnym (32).
W mariologii i duchowosci maryjnej wskazuje na trzy dziedziny: 1. Uka-
zywanie Maryi jako osoby w pelni zintegrowanej i dojrzalej w swym czlo-
wieczenistwie;, 2. Wskazywanie na Jej przykladzie na decydujgcg role du-
chowosci w strukturze antropologicznej (dominacja nad cielesnoscig),
3. Wiskazywanie na Jej osadzenie w Zyciu codziennym i wigczenie go
w stuzbg Bogu (33). W tym obszarze miesci sie kwestia kobieco$ci Ma-
ryi i zwigzany z nig tytut ,nowa Ewa” oraz warto$¢ dostrzegania w ko-
biecie nie tylko matki, ale i siostry. Tytut Maryi jako Siostry pozwala ina-
czej spojrzeé na problem plciowosci. Pojecie siostrzanosci ubogaca an-
tropologie teologiczng oraz spojrzenie na Maryje jako Matke Kosciota,
ale tez na rozumienie Maryi jako Stuzebnicy, a zarazem Niepokalanej,
bedacej wérdd grzesznikow jako nowy poczatek swiata. Tytul ten ma
wymiar wspélnotowy i eklezjalny —w perspektywie doczesnej i escha-
tologicznej (34-36).

W Karmelu, ktory od poczatku kultywuje tytut Maryi jako Siostry,
dostrzega sie tez ewolugje stosunku do Maryi, wyrazajaca si¢ w réznych
tytutach, jednak Siostrg jest nazywana nieprzerwanie (37-39). Autor przy-
tacza stowa Arnolda Bostiusza, bedace egzemplifikacjg stosunku Karme-
lu do Maryi jako Siostry. Wylawia z nich kluczowe odniesienia w teolo-
gii siostrzanosci Maryi: — pragnienie braterstwa i zjednoczenia z Maryjg,
— okazywanie przyjaini swej Siostrze; — troska Maryi o pigkno duchowe
konkretnego, ukochanego brata (40).

Miejsce Maryi jako Siostry w Karmelu znajduje potwierdzenie w na-
uczaniu Jana Pawla II. Wartos¢ teologiczng stanowi akcent polozony
przez karmelitéw na bezposrednig i bliskg relacje z Maryja, nazywanie
Jej »nasza starsza Siostrg”, kroczaca przed nimi ku dojrzalosci wiary.
Autor zauwaza, ze ten tytul moze by¢ atrakcyjny dla wielu Srodowisk,
m.in. dla protestantéw (40-41).



Marian Zawada zaznacza bardzo wazng prawde, ze siostrzanoSci
Maryi nie mozna ograniczy¢ do codziennosci w zwyczajnym domowym
zyciu, lecz aby zrozumie¢ te tajemnice, nalezy uwypukli¢ w niej wymiar
mistyczny. Nawigzuje tu do biblijnego obrazu oblubienicy z Piesni nad
Piesniami (4, 9-5, 2). Mistyczne zbratanie staje si¢ jednym z kluczy do
rozwazan, a nie tylko rodzajem ornamentyki teologicznej (42). A stowa
oblubiefica mozna odnies¢ do Ducha Swigtego i do $w. Jézefa oraz do
kazdego, komu uchylono tajemnicy milosci niepokalanej. Jestesmy swiad-
kami, jak Duch wielokrotnie i z upodobaniem okresla Maryje jako Sio-
strg. Przy czym przymierze siostrzane nie ma charakteru oblubieficze-
go — siostrzano$¢ strzeze dziewiczosci i taczy sie z symbolika maryjnego
tona. Oblubienica-Siostra pozwala odkryc nowe horyzonty jednoczenia
pomiedzy tym, co Boskie i ludzkie (43).

Moéwigc o szczytowej formie karmelitaniskiej duchowosci maryjnej,
ktérym jest zjednoczenie z Maryja, Autor wspomina, za Michalem od
$w. Augustyna i Marig od $w. Teresy, o ,,zyciu w Maryi” — substancjal-
nym przylgnieciu do Boga i Maryi. Wtedy czlowiek zyje, dziata i mitu-
je przez Boga i Maryje, stopiony jedng miloscig, a upodobnienie do Ma-
ryi oznacza upodobnienie do Jezusa. Istotg jest ukrycie — ukrycie w Ma-
ryi, ukrycie w Stowie. Wedtug Michata, zycie w Maryi opiera sie na Jej
szczegblnym i najwyzszym zjednoczeniu z Bogiem i uczestnictwo w Je-
go przymiotach (43-44), jak tez zjednoczenie to faczy z rzeczywistoscia
nieba (45).

W drugim rozdziale Autor przedstawia temat: Teologiczne podsta-
wy duchowego pokrewieristwa (47-76).

Siostrzanos¢ Maryi opiera sie wiasnie na duchowym pokrewienstwie
w Kosciele. Relacja z Maryja jest zblizona do odniesieri rodzinnych: do
rodzicéw — jako Matka i Krélowa; do Jej macierzyfistwa w aspekcie ro-
dzenia i opieki; w relacji brat-siostra (47-48).

Rodzinnos$¢ Boga nalezy do Jego istoty (migdzy Osobami Trdjcy
Swietej), jak tez do Jego relacji z ludzmi. Chrystus taczy w sobie podwoj-
ne dzieciectwo —z Boga i z Maryi.

Boze ,,rodzenie” jest przediuzone w stworzeniu i przechodzi w ta-
jemnice historii zbawienia i tajemnice Kosciota, w ktérym ma miejsce
nieustanne rodzenie. Maryja jako pierwsza zrodzita Boga dla czlowieka,
a Kosciol w swej codziennej postudze sakramentalnej dokonuje zrodzenia
cztowieka dla Boga i Boga dla czlowieka. W tajemnicy rodzinnosci Boga
istniejg powigzania wzajemne miedzy Jego corkami i synami, siostrami
i braémi wobec siebie — na wzor Swietej Rodziny (48-51).

Bog jest Ojcem: jako Stwodrca, Odnowiciel stworzenia, wobec Izra-
ela, w przestrzeni wiary, jako Ojciec Chrystusa i Ojciec taski. Pozwala
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ludziom wejs¢ w swa relacje z Synem. Poboznos¢ Maryi koncentruje si¢
na Ojcu narodu. Maryja byta pierwszg i wybrang Cérka tego Ojca (52-
53). Maryja jest najwspanialsza czastka dziedzictwa obiecanego przez
Ojca swym dzieciom i jako Siostra stoi na strazy obietnicy. Dziedzictwo
upewnia nas o siostrzanosci Maryi i wspdlnocie relacji z Bogiem Ojcem.
Réwniez, gdy modli si¢ wraz z Synem do Ojca, jest w tym obecna ,,to-
nacja” siostrzana, i nie tylko we wspélnej modlitwie, ale tez w byciu
w tym samym nurcie mitoSci i postuszefistwa. Maryja jako nasza Siostra
uczy nas postuszenstwa na tej wspélnej drodze do Ojca (54-55). Mary-
ja moze byc naszg Siostrg, gdyz czuje sig i przezywa siebie jako dziecko
Boga, jako Jego corka. Jako Niepokalana moze czud si¢ pierwsza ,,umi-
lowang” i tej milosci strzeze w sercu (56). Byla zapowiedzig nowego cza-
su, nowej mitosci i nadziei. W Niej Bég dal poczatek nowej rodzinie.
Karmelitafiska poboznos¢ stawia za wzér Maryje, ktora otwiera si¢ na
obecno$¢ sidstr i braci. Jest wzorem mitujacej Matki, a zarazem propo-
nuje wiezi siostrzane i kazdy osobiscie ma to odkryé. To eklezjalna ra-
cja dla siostrzanosci Maryi (57-58).

Jako Cérka Izraela Maryja rozumiala i przezywala prawde, ze Bog
jest jego Ojcem — przezywala ja, zyjac poSrdd sidstr i braci — dzieci wy-
branych przez Ojca, narodu przymierza z Bogiem. Przymierze to zylo
juz w Maryi Niepokalanej, a potem, gdy nosita w sobie Syna. Jest Scisle
zwigzana przymierzem z Bogiem w heroicznej milosci, wiernosci, ofiar-
nosci. Jednoczesnie Jej — Corki Izraela — przymierze z Bogiem rozgrywa
si¢ w fonie narodu przymierza. Jej osobiste przymierze z Bogiem jest kul-
minacyjnym momentem w historii zbawienia (59-60). W samym sercu
Izraela Bog zawiera w Maryi nowe przymierze i daje nowg obietnice, ofia-
ruje Jej Syna (60). Maryja jest nowa $wiatynig, kt6ra nosi w sobie Naj-
Swietsze, nowa Jerozolimg i poczatkiem nowego narodu nowych dzie-
ci Boga, a zarazem jest dla nich wzorem braterstwa i siostrzanosci. Jako
pierwsza zbawiona we Wniebowzigciu powraca do Ojca, Siostra torujg-
ca droge — oto Jej zadanie i powolanie, Siostra pomostow (61-62).

Nastepnie Autor, zamysSlajac sie nad rodzinno$cig Maryi, kieruje
spojrzenie od zwyczajnosci Jej zycia, w ktérej mozna rozpoznac Jej sio-
strzano$¢, ku jego tajemnicy. Rzeczywiscie Jej codziennos¢ nie réznila
sie od zajec innych kobiet. Mimo to doskonale znala swiete Pisma. Od-
krywac wymiar siostrzanosci to dzielic wspdlnote Zycia rodzinnego. Sio-
strzano$¢ oznacza ,,rOwnoczesno$¢ istnienia” w jednym zyciu, w zyciu
Chrystusa i Kosciota. Maryja wprowadza w swa relagje z Ojcem i pro-
wadzi do Niego (63-65).



Wilasciwg postawa wobec naszej Siostry jest przyjac Jej tajemni-
ce, jak Jozef i Jan. I w drugim kierunku: zagosci¢ u Maryi, uczestniczy¢
w Jej zyciu. Zwyczajnosc siostry to wspdlnie spedzony czas, czas, ktory
zrasta sig dzigki Maryi z BoZym czasem i staje sig czasem zbawienia, cza-
sem zwigzanym 2z Bogiem (66).

Obecnos¢ Maryi pomaga znosi¢ trudy codzienno$ci. Ona towarzy-
szy naszej drodze do dojrzatosci. Proponuje maryjny styl zycia. Pocig-
ga do $wiatla Chrystusa i wolnosci w Duchu Swietym (67). Nasza Sio-
stra uczy wchodzenia w relacje i obcowania z Bogiem, uczy relagji do
Boga i ludzi. Towarzyszac nam, wplywa na przemiane naszego zycia.
Jako Wspomozycielka wiernych ofiaruje nam duchowe wsparcie. Jako
wielka Nauczycielka zZycia pilnuje, by ono owocowalo: Zycie Chrystusa
w nas i my w Chrystusowym Zyciu (69).

Autor wigze tez temat siostrzano$ci Maryi z ,,nowym pokrewien-
stwem Krwi”. Chodzi o powinowactwo duchowe w Kosciele obdarzo-
ne mocg (wigksza od naturalnych wiezi) w Krwi Chrystusa. Chociaz
pokrewienstwo we wspolnym czlowieczenstwie Maryi z nami tez ma
swoje znaczenie. Niemniej wazniejsza jest wiez wynikajaca z faktu, ze
Krew Chrystusa jest z krwi Maryi i On jest naszym Bratem w brater-
stwie krwi.

W Maryi spotyka sic Bég z cztowickiem, a Duch Swiety ,,znosi dy-
stans” miedzy Bogiem a cztowiekiem. Nasz Zbawiciel zaofiarowat uczest-
nictwo w nowej rodzinie, w ktérej Maryja jako cztonek Kosciota jest row-
niez naszq Siostrg (70-72).

Kryterium braterstwa dusz wewnetrznych mocno podkresla Chry-
stus w Lk 8, 21. Istnieje realne, duchowe podobienstwo, zwigzane z dzia-
taniem Ducha Swietego w nas i upodobania sobie w §wictoéci Boga oraz
postuszenstwa, zgody na to, by Bog dzwigal nas do wyzyn ducha. Pokre-
wienstwo duchowe wynika z mitosnego przylgniecia, przyjecia i uczest-
niczenia w zyciu Pana. Stad rodzi si¢ jedno$¢ ducha, przyjazi, wspot-
uczestniczenie w Dobru i dobru, dzielenie si¢ nim. Duchowa przyjaii
skupiona jest wokdt tego, co czyni Ojciec. Wraz z Maryja, nasza Siostra,
mamy wspdlne pochodzenie od Tréjcy Przenajswietszej (73-76).

Trzeci rozdzial nosi tytut: Byc Siostrg: pomiedzy antropologiq a teo-
logig (77-91). Autor powraca tu do mysli, ze relacje siostrzane r6znia si¢
od innych w rodzinie. Sg na réwnoleglej plaszczyznie i pozwalajg zwracaé
si¢ przez ,,ty”. Rowniez do Maryi, dzieki uzywaniu siostrzanego ,,Iy”,
mozna sie zblizy¢ z ufnoscig, ale i naduzyc zaufania (77-79).

Chcac przyblizy¢ teologicznie tajemnice Maryi bycia Siostrg, Autor
siega do trzech figur: towarzyszki, uczennicy i stuzebnicy.

Maryja — nasza Siostra
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Maryja jako Towarzyszka Chrystusa, ale tez J6zefa, a nastepnie, od
testamentu Jezusa z krzyza, towarzyszaca ludowi Bozemu jest jego Wspo-
mozycielka i Oredowniczka.

Maryja towarzyszy nam na drogach wiary i zycia i chroni nas jako
starsza doSwiadczona Siostra. To Jej towarzyszenie Karmel odkrywa na
drodze pokory, ogolocenia i czystej mitosci (79-81).

Patrzenie na Maryje jako Uczennice (Boga, Chrystusa) pojawia sie
juz u $w. Augustyna, ale jest rowniez obecne w oficjalnym nauczaniu pa-
pieskim (Pawet VI, Jan Pawel II). W tym wymiarze Maryja jest bliska
duchowosci karmelitaniskiej, w ktorej nalozenie szkaplerza Maryi ozna-
cza wejscie do ,,szkoly Maryi” i bycie Jej uczniami (81-83).

Maryja nazywajgca siebie stuzebnicg wyraza zgode na zostanie Mat-
ka Odkupiciela, a zarazem Siostrg i Towarzyszka ludzi na drodze zba-
wienia, uczestniczacg wraz z nimi w braterstwie Krwi Chrystusa. Mary-
ja jako Stuzebnica z wyboru jest bliska duchowosci Karmelu, ktéry od-
najduje w Niej duchowy ,,styl” wlasnej stuzebnosci (83-85).

Nastepnie Autor zatrzymuje sie nad tajemnicg siostrzanosci wedlug
Ducha. Powolujac sie na tekst soborowy (LG 63) i stowa $w. Pawla (Rz
8, 29), pisze: Podobnie Maryja staje si¢ pierworodng miedzy wielu brac-
mi i siostrami, by ludzie dopetniali tajemnicy podobieristwa. Jest w bar-
dzo scistym sensie starszg Siostrg, pierworodng corkg Kosciola, podob-
nie jak Chrystus jest pierworodnym dla calego stworzenia (86). Jest Sio-
stra tych, ktérzy w KoSciele zyja nowym Duchem. Przyzywa nam Ducha
iz perspektywy nieba pomaga w odnawianiu si¢ w nas nadprzyrodzo-
nego zycia. Prowadzenie nas ku Chrystusowi, jak tez dzielenie sie z na-
mi swymi dobrami, to wyraz siostrzanosci Maryi (87-89).

Maryja prowadzi tez ku doskonatemu braterstwu — doskonali bra-
terskg wigz i jest znakiem jednosci, co ma znaczenie réwniez ekume-
niczne. Maryja, jako Siostra, wzmacnia wigZ pomiedzy bracmi i wycho-
wuje do doskonalej jednosci, a w sensie duchowym — do zjednoczenia
Z Bogiem (90).

Braterstwo to wspolnota ducha, wspdlnota w Duchu Swietym
w zjednoczeniu mitoéci Ojca i Syna. A szczegdlnym uobecnieniem tego
braterstwa jest braterstwo sakramentalne. W Maryi w jedyny sposob —
we Wecieleniu — urzeczywistnila sie¢ trwala jednosé czlowieka z Bo-
giem. [ tym swoim ,,przeniknigciem” Stowem, Maryja dzieli si¢ z in-
nymi (91).

W czwartym rozdziale Marian Zawada probuje okresli¢ klucze sio-
strzanoSci. Nalezy do nich nasladowanie Siostry. Nawet samego Boga
i Chrystusa mamy nasladowad, a Maryje z tej racji, ze w sposob dosko-
naly szta Bozymi drogami i dlatego jest tez wzorem do nasladowania.



W ten sposdb upodobniamy sie do Niej, uzyskujemy odbicie Jej ,,for-
my” w naszym wnetrzu (93-95).

W nasladowaniu Maryi Autor wyrdznia trzy nurty. Wpierw jest to ob-
sequium Christi — postuszenistwo Chrystusowi, to catkowite poddanie Mu
siebie, wierzenie Mu i stuchanie Jego glosu. Nastepnie sequela Christi —
pojscie za Nim Jego $ladami, zgoda na Jego prowadzenie, powigzanie
z Nim losu. [ trzeci nurt to imitatio Christi — upodobnienie si¢ do Chry-
stusa. To odzwierciedlenie w sobie Syna przycigga upodobanie Ojca. To
nie tylko odzwierciedlenie cech Chrystusa, ale wejscie w podobng rela-
ge z Ojcem i uobecnianie Chrystusa we wlasnym zyciu (96-98).

Karmel, ktéry odwotuje sie do proroka Eliasza, docenia odkrycie
w jego kontemplacji milczenia. Natomiast widziany przez niego oblok
odezytuje jako narodziny Maryi, a w wietrze — obecno$¢ Ducha Swie-
tego. Brat Maryi odzyskuje w Jej duchu czysto$¢ serca, pokore, zycie
»w obloku”, czyli w tajemnicy Ducha Swictego. Widzi tez w ducho-
wym profilu Maryi, oprocz czystoéci: mitos¢ Boga i blizniego, postu-
szefistwo i ubdstwo, pokore, modlitwe, milczenie i pokdj. Autor w po-
etycki sposob ukazuje te cnoty Maryi, odkrywane przez brata w Kar-
melu (100-104).

W kluczu siostrzanosci znajduje sie tez ,zadomowienie z Maryja”.
Chodszi o to, by zadomowic si¢ tam, gdzie Maryja. Jest to tradycyjne uje-
cie ewangelicznego «wzigcia» Maryi do siebie, zakorzenienia si¢ w prze-
strzeni duchowej, podobnego do zadomowienia w rodzinie. Jest to obce
tendencjom wspolczesnosci, ktdrej towarzyszy zjawisko bezdomnosci du-
chowej i wiazacej sie z nim ,,bezdomnosci” Boga — wyrzucanego z prze-
strzeni ludzkiego zycia (104-105). Dlatego trzeba odkrywaé maryjne
miejsca zadamawiania, by doj$¢ do wspdlnoty domu — do nieba. Autor
wskazuje na takie miejsca (106-107).

Nawigzuje tez do terezjaniskiej antropologii, w ktérej istotne miej-
sce pelni tajemnica diamentowego palacu, twierdzy zamieszkanej przez
Boga. W kazdym czlowieku moze zamieszkaé niebo.

Marian Zawada ukazuje tajemnice zamieszkiwania Boga takze
w oparciu o pisma bl. Elzbiety od Tréjcy Przenajswietszej i konkluduje:
Tej intuicji mozemy nadac charakter maryjny, budujgc teologie maryj-
nego zamieszkania. Jezeli czlowiek odkrywa wewngtrzng przestrzern du-
cha jako przestrzen zadomowienia i pragnie, by zamieszkala w nim Ma-
ryja, dokonuje si¢ duchowe otwarcie na Jej ducha, a Ona podejmuje sig
jako Siostra wspdlnego budowania wewngtrznego domu, wewnetrznej
Swigtyni (108-109).

Zbratanie z Maryja to faska zamieszkania z Nig, zrobienia Jej miejsca
u siebie, powierzenie sie Jej i uzyskanie Jej patronatu wyrazonego w tytu-
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le ,Domina loci”. Jako Siostra, Maryja uczy zamieszkiwania — w wymia-
rze historycznym — przez otwarcie, by zamieszkal w Niej Chrystus mocg
Ducha Swigtego, przez zamieszkanie z Jézefem i Jej zamieszkanie w nie-
bie. Maryja uczyla sie zamieszkiwania wsréd ludzi od Ojca i Syna.

W sensie teologicznym to zamieszkiwanie w Niej Trojcy gwi(;tej,
jako w cztowieku pelnym taski. Maryja niejako moze w nas zamiesz-
kaé, to znaczy, uczy tworzyé wspolny dom dla Boga i czlowieka. Po-
nadto: Maryja uczyniona jako mieszkanie dla Jezusa zaprasza, by z Nig
zamieszkac. W tym najpelniej moze wyrazic si¢ wymiar Jej siostrzano-
sci (110-114).

Autor wyrdznia pewne stopnie maryjnego zadomowienia: wpierw
jest to uwzglednianie Maryi w swoim zyciu duchowym, potem jest to
odkrywanie Jej obecnosci i interwencji w swoim zyciu i zawierzenie si¢
Maryi, nastepnie jest to swego rodzaju zmiana podmiotowoSci, ktora sta-
je sie narzedziem laski. Rozumienie siostrzano$ci Maryi wigze si¢ z prze-
bywaniem w tym samym miejscu — Maryja jest uczestniczka naszego zy-
cia i wplywa na nie (114-116).

Kolejnym kluczem do siostrzanosci Maryi jest wczucie — sentire
cum Maria. Tstotne jest tu wyjscie od kwestii duchowych i antropolo-
gicznych. Dzigki wezuciu uswiadamiamy sobie kilka prawd: — mozliwosc¢
wyjscia poza wlasne «ja» (otwarcie bytu); — zwrocenie sie ku drugiej oso-
bie (nawigzanie relacji); — uczestniczenie w doswiadczeniu (Zyciu) dru-
giego (118). Tak rodzi si¢ wspdlnota przezycia i wzajemne ubogacanie.
Chrystus umozliwia nam wczucie w odniesieniu do Boga (przez stowo,
czyny, gesty), jak tez w tajemnicy Kosciota. Cztowiek jest obrazem Boga
i moze jednoczy¢ sie z Nim w duchowej przestrzeni. Szczegblng mozli-
woscig tego wezucia jest droga wiary, mitosci i doswiadczenia mistyczne-
go0. Maryja jako nasza Siostra wprowadza nas na drogi mitosci do Boga
i dzieli sie¢ swym wyczuciem Bozych spraw (118-120).

Mariologiczny wymiar wsp6todczuwania zaktada obecnos¢ Maryi:
Sentire cum Ecclesia to takze sentire cum Maria, z naszg Siostra. [ w tym
aspekcie zawarte jest duchowe wyczucie Jej obecnosci, spraw dla Niej
waznych, rozumienie Jej (myslenia, warto$ciowania, pojmowania sen-
su rzeczy ispraw) i uczestniczenie w Jej stanach duchowych. To wta-
$nie jest wziecie Maryi do siebie. W ten sposéb Maryja staje sie czescig
naszego doswiadczenia religijnego i nas samych. Wezucie, w swej final-
nej postaci, przyjmuje charakter mistyczny (123). Poznanie empatyczne
przechodzi w zjednoczenie ze Stowem Wcielonym, w ktérego ostatniej
fazie Bog bezposrednio dziata w ludzkim wnetrzu. Podobnie we wsp6t-
odczuwaniu z Maryja wchodzimy w Jej rozumienie, w Jej mitos¢ i tak
przejawia si¢ Jej siostrzano$¢ wobec nas (120-126). Od wspoét-odezu-



wania dochodzi sie do wspét-czucia z Maryja, do zespolenia z Jej milo-
sierdziem iz Jej fiat” (127-128).

Siostrzano$¢ Maryi wobec nas urzeczywistnia sie w rodzaju ducho-
wej wiezi z Nig, umozliwiajac siostrzane przymierze. Maryja jako cor-
ka, Chrystus jako Syn, razem z bracmi i siostrami, czyli Kosciolem, mogg
odnaleZc si¢ we wspdlnej relacji do Ojca, w braterstwie wobec jednego
Ojca (128-130).

Kluczem do siostrzanosci Maryi jest takze teologia przymierza, kté-
ra w odniesieniu do Niej, jako czczonej w Karmelu, méwi o przyoble-
czeniu Jej szatg szkaplerza. Symbolika tej szaty méwi przede wszystkim
o przyodzianiu duchem Maryi. Obietnice przymierza z Maryja s zanu-
rzone w zbawczych obietnicach Boga. W przymierzu z Maryja rodzi sig
wspOlnota faski i wspdlna odpowiedzialno$¢ za siebie (130-134). W trud-
nym momencie historii Karmelu, gdy zagrozone byto istnienie zakonu,
Maryja przychodzi z pomocg w przymierzu szkaplerznym, co skutkuje
m.in. rozumieniem Jej funkgji jako Siostry, gdyz w stowach tego obja-
wienia Maryja nazywa szkaplerz ,,znakiem mego braterstwa” i wyraza
solidarnos¢ Siostry wobec braci (134-138).

W ostatnim, pigtym rozdziale, Marian Zawada podejmuje temat
teologalnego wymiaru siostrzanosci Maryi (139-160).

Posr6d rozmaitych cnét Maryi, ktére majg znaczenie w Jej siostrza-
nosci wobec Karmelu, dominujg: wiara, nadzieja i mitos¢.

Nasza Siostra pomaga nam odzyska¢ moc wiary i podazaé ku jej
pelni. Towarzyszy naszym ciemnym nocom i staje w Srodku $wiata kaz-
dego, kto si¢ na Nig otwiera. Jej wiara ma wymiar dynamiczny i po-
zwala naszej wierze przegladac sie¢ w zwierciadle Jej wiary. W Jej wierze
otworzyt sie nowy rozdziat historii ludzkosci, a Ona stafa si¢ Matka na-
szej wiary i ma nieodpartg potrzebe rodzenia Syna dla czlowieka i w je-
go zyciu. Maryja towarzyszy w pielgrzymce wiary tym wszystkim, kt6-
rzy porzucajac wszystko, idg drogg dziewicza za Jej Swiattem. Maryja
pierwsza zaufata i przemierzyta te droge (139-147).

Maryja w swej siostrzanosci prowadzi ku niewidzialnej nadziei, zwig-
zanej z Boza obietnica. Uczy odrézniaé doczesne nadzieje od tej nadziei.
Uczy otwieraé sie wraz z Nig na niemozliwe u ludzi, a mozliwe u Bo-
ga. Pomaga sie odcina¢ od zlych przywigzan, uczy ubdstwa, ktére ob-
darza wewnetrzng wolnoScig i otwiera przestrzen dla obecnosci Boga,
na tajemnice posiadania Boga (148-149). To posiadanie oznacza dzie-
lenie sie soba. Dzigki ternu Maryja mogla zostac Panig calego Kosciola,
a nawet swiata (s. 150). Maryja uczy nadprzyrodzonej nadziei, ksztal-
towania pragnien, ktore rozwijajg duchowo. W Niej widzimy spelnie-
nie eschatologicznej nadziei (151-154).
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Maryja uosabia réwniez najwazniejsza cnote teologalng — mitosé,
ukazywana w symbolice serca. W stowach Jezusa z krzyza skierowanych
do ucznia, karmelitariskie «ucho» moze to uslyszec i przyjgc inaczej. Sty-
szy: «Oto Siostra twoja». I przyjmuje Jg do siebie jako Siostre. Stojaca pod
krzyzem uczy milosci do konca (155). A Jej Serce prowadzi do Serca
Syna. Pod krzyzem poteguje si¢ Jej zdolno$¢ mitowania Boga i czlowie-
ka. Mitujaca nas Siostra udziela nam swego wsparcia i uczy nas poma-
gania sobie wzajemnie. Jako mitujgca Siostra ma potrzebe wywyzszenia
swych braci i sidstr, poniewaz Ona zostala wywyzszona. Ta, ktéra powi-
la Milosé, uczy, jak spowijac wszystko w mitos¢ (156-160).

W Zakoniczeniu Autor stwierdza, ze odkrycie Maryi jako Siostry
jest wymagajace, prowadzi do przewartosciowania wielu zwyczajnych
sytuacji i docenienia zwyczajnoSci w Swietle taski. Pomaga poglebic ro-
dzinnos¢ srodowisk eklezjalnych.

Siostrzano$¢ w mito$ci do Maryi nadaje tajemnicy mitoSci nowg
mozliwos¢ mitowania. Zas$ ,,ucielesnienie” Maryi w siostrzano$ci ma staé
sic etapem tej drogi, ktora Chrystus zapoczatkowat przez swoje Wie-
lenie (161-163).

Wiarto zacheci¢ do pochylenia si¢ nad prezentowang tu ksigzka Ma-
riana Zawady, ktora w calodci poSwiecona jest tajemnicy Maryi jako
naszej Siostry, i w tym sensie jest catkowicie pionierska w obszarze je-
zyka polskiego?. Bez watpienia takie spojrzenie moze ubogaci¢ refleksje
teologiczna, jak tez nada¢ specyficzny charakter naszej maryjnosci — za-
tem bedzie owocna w duszpasterstwie maryjnym.

2 W literaturze mariologicznej mozemy znalez¢ m.in. nastepujace prace: Maria nostra
sorella, Roma 1989, T. F. OSSANNA, Maria e la fraternita, Roma 1991; TENZE,
Maria sorella nostra nel magistero di Paolo VI, Roma 1991. Hasto ,,Siostra” pojawia
sie tez w wazniejszych stownikach mariologicznych.



Drobiazg, ale warto go zauwazy¢'. Jego redaktorka, dr Halina Ire-
na Szumil, od dawna jasnym $wiatlem $wieci na niebie polskiej
teologii. Nikt jak ona nie zna az tak znakomicie teologicznej spucizny
ks. Wincentego Granata. Wiele uwagi poswieca takze poboznosci maryj-
nej. Najnowsza publikacje poswiecita sanktuariom maryjnym na Podolu.

Zabieraja glos cztery osoby. Pierwszy, ks. Adam Przywuski, pro-
boszcz parafii oraz kustosz sanktuarium w Latyczowie podejmuje te-
mat, ktorego sformutowanie zawiera teze o zwigzku maryjnych sanktu-
ariéw z polskoscia: Sanktuaria maryjne na Podolu ostojg polskosci i pie-
legnowania jezyka polskiego. Rozwija swoja mysl w czterech punktach:
1) Sanktuaria Maryjne na Podolu, 2) Sanktuaria w czasie trwania nocy
komunizmu, 3) Swiadkowie i obroricy wiary whrew nadziei, 4) Sanktu-
aria na Podolu jako miejsce odbudowy czlowieka. Informuje o trzech
sanktuariach: w Latyczowie, w Berdyczowie i w Tynnie.

Do Latyczowa w 1606 r. przybyli dominikanie z ikong Matki Bo-
i¢j, ktorg jako kopie ikony z bazyliki Matki Bozej Snieinej otrzymali
wraz z blogoslawierstwem od papieza Klemensa VIII |...] Juz w kilka-
nascie lat poiniej Maryja cudownie ratuje miasto i mieszkarcow, ostrze-
gajgc we snie Stanistawa Re-
werg OI{OCki €80 0 n.iebezp ‘e~ Stanistaw C. Napidrkowski OFMConv
czenstwie nadciggajgcym od
wschodu. Przy okazji innego

napadu Tataréw na Podo- Pod Twoja obrong...
le przerazeni stréze sanktu-

: . SALVATORIS MATER
arium slyszq Jej glos: ,,Jam 20(2018) nr 14, 397-400

godna obronic to miejsce”.
Odtgd uroczystosci ku Jej
czci do dzis przez wielu nazywane sq swigtem ,Wielkiej Jagodnej™.
Sanktuarium w Berdyczowie wigze si¢ z karmelitami, ktérzy w po-
towie XVII w. zainaugurowali tu zycie zakonne. Rodzina Tyszkiewi-
czéw ofiarowala im stynacy taskami obraz Matki Bozej. W 1756 r.
odbyla si¢ jego koronacja. Ten berdyczowski obraz zaginal. Przetrwa-
ly jego kopie. Najbardziej znana znajduje si¢ w kosciele Matki Bozej
Zwycieskiej na warszawskim Kamionku. Jan Pawet II w 1997 r. po-
$wiecil nowy obraz Matki Bozej dla Berdyczowa. W nastepnym roku
zostala ukoronowana®.

" Pod Twojg obrone... Sanktuaria maryjne na Podolu, red. Halina Irena Szumit, Wyd.
Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu, Sandomierz 2018, ss. 126.

! Pod Tiwojg obrone..., 16. Bardzo interesujace przejscie od ,,Ja, godna” do ,,Jagod-
na”.

2 TAMZE, 24-25.
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Tynna byla przed wiekami wioska oddalong o 30 km na pétnoc
od Kamienica Podolskiego. W 1607 roku Tynna juz jako miasto prze-
chodzi na wlasnos$¢ Tomasza Humieckiego (fowczy podolski). Humiec-
cy buduja tu Swigtynie i wprowadzaja do niej obraz Bogarodzicy. Pa-
piez Urban VIII obdarza go odpustami na wszystkie uroczystosci ma-
ryjne. W czasie zawieruch wojennych i kozackich buntéw obraz zostal
ciety pataszem w miejscu nad lewym okiem Maryi, cudownie ocalony
1 wywieziony przez Lwow do wsi Debowierzchy koto Lukowa na Pod-
lasiu. W 1717 r. powrdcit do Tynnej. W 1946 r. kosciot w Tynnej osta-
tecznie zamknieto, a w 1956 wysadzono w powietrze. Parafianie urato-
wali i ukryli obraz’.

Zwigzlej prezentacji obrazow i sanktuariéw towarzyszg uwagi au-
tora o ich zwigzku z polskoscia, z utrzymywaniem wiary oraz dojrzewa-
niem czlowieczenstwa.

Czytelnicy beda wdzigczni ks. Przywuskiemu m.in. za nastepuja-
cy tekst o znaczeniu maryjnych sanktuariéw na Podolu iich zwigzku
z polskoscia:

W ciggu kilkuwiekowej bistorii Sanktuaricw Maryjnych na Podolu
miliony ludu chrzescijariskiego klekalo przed wizerunkami Maryi, niosgc
Jej swoje skargi, radosci, troski i ofiary; przychodzili tacinnicy, unici, wy-
znawcy prawostawia, Polacy, Ormianie, Rusini, Serbowie. Zawsze nad
tym niezliczonym tiumem plyngcym dla oddania czci ,,Cudownej Ore-
downiczce” gérowat stan rycerski, owi kresowi zapasnicy i elita polskie-
go Narodu z krélami na czele. W kronikach sanktuarium mozna znalezé
same znamienne nazwiska: Zamoyscy, Tarnowscy, Potoccy, Zolkiewscy,
Wisniowieccy, Czarnieccy, Kalinowscy, Sobiescy, Czartoryscy, Sieniaw-
scy, Lanckororiscy, Koniecpolscy, Lubomirscy, Jablonowscy, Kazanowscy,
Jazlowieccy, Danitowiczowie. A na czele tej procesji wielkich bohaterdw,
ponadczasowych medrcow, zawsze trzeba widziec krola Jana Il Sobie-
skiego, ktory calym sercem milowal réunoczesnie dwie matki: Maryje
i Polske. Po zwycigstwie pod Chocimiem w 1673 roku, Jan III Sobieski
mial zapytac: ,,Czy moj umilowany Latyczow stoi?™.

Zdaniem autora, dlatego wszyscy wrogowie Polski na przestrzeni
naszej ponad tysigcletniej historii zawsze niszczyli z rowng zawzigtoscig
polskosc i wiarg rzymskokatolickg’.

31 maja 1989 r. w zniszczonej $wigtyni latyczowskiej zostata od-
prawiona Msza $w. po prawie 60 latach —w jezyku polskim, z polski-

3 TAMZE, 28-32.
+ TAMZE, 32-33.
5 TAMZE, 33.



mi pieSniami. Byla to jakas kolejna eksplozja wiary i polskosci podol-
skiego ludu®.

Jako druga, dr Halina Irena Szumil w swoim tekscie pt. Z dzie-
jow kultu Matki Bozej Latyczowskiej” faktograficznie ubogacila stowo
ks. Przywulskiego o obrazie i sanktuarium latyczowskim. Jeden z bar-
dziej interesujacych szczegdlow: Zakonnicy w jednej chacie wiejskiej za-
mieszkali, drugg przystosowali na kaplice. W tej prowizorycznej kaplicz-
ce, podczas jednego z nabozenstw zaczelo cudownie jasniec oblicze Ma-
ryi na obrazie. Mieszkaricy Latyczowa spostrzegli niezwyklg jasnosc ota-
czajgeq kaplice niby tune, przybyli przejeci strachem, sqdzgc, Ze kaplica
sig pali. Kiedy zobaczyli, Ze to cudowne swiatlo niby stup ognisty pro-
mieniuje z obrazu Bogarodzicy do nieba, petni radosci oddali hold Naj-
Swigtszej Pannie®.

Doktor Szumit zauwazyla ekumeniczny wymiar latyczowskiego
sanktuarium: Nawet prawostawni wwazali Latyczow z Cudownym wi-
zerunkiem i szukali u Pani Latyczowskiej pociechy, sity do wytrwania,
umocnienia wiary i nadzier’. Zwiezle poinformowata o najnowszym eta-
pie dziejéw obrazu: przewiezieniu go z Latyczowa do Lublina (para-
fia Matki Bozej Rézaficowej uznana za sanktuarium Matki Bozej La-
tyczowskiej), intronizacji, rekoronagji ztotymi koronami poswigconymi
26 wrzesnia 2018 r. przez papieza Franciszka'®. Latyczéw nie przestal
pelni¢ funkcji maryjnego sanktuarium, chociaz posiada jedynie kopig
ikony. 6 lipca 2013 roku odbyta si¢ uroczysta koronagja tej kopii koro-
nami papieskimi'’.

Trzecia prezentacja, pani Renaty Wiernej, dotyczy tematu Rerkono-
grafia obrazu Matki Bozej Latyczowskiej'?. Przez ‘reikonografie’ autorka
rozumie jakby druga ikonografie poprzez wprowadzenie nowych, wtér-
nie domalowanych elementéw i metalowej ostony, co nadaje obrazowi
nowa tres¢'3. Historia poprzez wieki dopowiada nowe tresci, dzieki cze-
mu obraz staje si¢ bardziej bliski nowym pokoleniom i okreSlonemu $ro-
dowisku czcicieli, bardziej ,,swdj”. Retkonografia wizerunku Matki Bozej
Latyczowskiej ukazuje wyraine odejscie od teologicznego przestania ob-
razu widocznego w pierwowzorze, na rzecz tresci religijnych i patriotycz-

¢ TAMZE, 41.

7 TAMZE, 65-85.
$ TAMZE, 67.

? TAMZE, 73.

10 TAMZE, 75.

1 TAMZE, 79.

12 TAMZE, 87-102.
15 TAMZE, 90-91.
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nych, wyrazonych takze w piesniach i modlitwach. Sq to: macierzyriska
opieka Maryi w stosunku do czlowieka i narodu polskiego jako calosci
oraz wstawiennictwo u Boga. Bardzo mocna jest tez idea krélewskosci
Maryi. Tak wigc obraz przeszedl ewolucje od Salus Populi Romani (Oca-
lenie Ludu Rzymskiego) do wizerunku Krélowej Podola™.

Ksigzke zamyka ciepty, sympatyczny tekst Zenona Leopolda Pasz-
kowskiego: Jak Matka Boza Latyczowska ocalita rodzing w tucku. Wspo-
mmnienia®. Wspomina straszne przezycia rodziny z czaséw wojny, niejed-
nokrotnie grozace Smiercig. Uratowanie przypisuje Latyczowskiej Pani:
Teraz tez rodzice stwierdzili, Ze tylko opieka Matki BoZej Latyczowskiej
moze uchronic nasze zycie'®. Zerwalem si¢ natychmiast, dzigkujgc Matce
Bozej Latyczowskiej za kolejne uratowanie mi Zycia". Padlismy na kola-
na, dzigkujgc Bogu i Pani Latyczowskiej za cudowne ocalenie'®. Niewie-
rzqcy twierdzg, Ze sqg to losowe przypadki... W moim odczuciu jednak
zawsze bylo ijest przekonanie, Ze jest to dziatalnos¢ opiekuricza Matki
Bozej Latyczowskiej®.

Pani Halino Ireno! Pani Renato! Méwimy o ikonie Latyczowskiej
czy tylko o obrazie Latyczowskim? Czy oryginal omawianego przedsta-
wienia jest ikong? Ksigzeczka nie stawia tego problemu, a czytelnik byt-
by wdzieczny za jasne zajecie stanowiska. Ksiadz Przywdézki pisze o iko-
nie Matki Bozej Latyczowskiej?’, podobnie Leopold Paszkowski*!, Ha-
lina Szumit wielokrotnie pisze o cudownym obrazie, ale w tytule jed-
nej ze swoich ksigzek znajdujemy nie ,,Obraz”, ale ,Ikone”: ,,Nigdym
ja ciebie ludu, nie rzucila”. 7 dziejow latyczowskiej Tkony (Wydawnic-
two Diecezjalne, Sandomierz 2015).

Ksigzeczka godna zauwazenia.

4 TAMZE, 101-102.
s TAMZE, 103-124.
16 TAMZE, 110.

17 TAMZE, 119.

8 TAMZE, 114.

¥ TAMZE, 119.

2 TAMZE, 20.

21 TAMZE, 106.



odstawowe prawdy wiary chrzescijaniskiej zostaly juz — w calym swym

bogactwie — sformulowane na przestrzeni pierwszych wiekow dzie-
jow Kosciofa. Nie byto to proste i fatwe, stad m.in. liczne herezje i ble-
dy. Jednak z poktadéw wiary i tradycji uksztaltowal si¢ w koncu kate-
chizmowy katalog.

W ten proces wpisaly si¢ takze prawdy maryjne i mariologiczne.
Bogactwo to, zwlaszcza m.in. pod wplywem apokryféw, bylo szczegdl-
nie zroznicowane. Niemniej sensus Ecclesiae potrafil wskazaé wlasciwe
drogi dochodzenia do prawdy. Jedng z podstawowych prawd jest Boze
macierzynstwo. Wyraza je Maryjny tytul Matki Bozej. Na tej prawdzie
wyrosly dalsze uroczyste formuly wiary maryjnej.

Autorem prezentowanej ksigzki jest biskup towicki Andrzej F. Dziu-
ba i jednoczesnie profesor zwyczajny Wydziatu Teologicznego Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie, gdzie kieruje Ka-
tedra Historii Teologii Moralnej. Jest autorem dziesiatkéw ksigzek, ar-
tykutow, szkicow i prezentagji oraz recenzji, w tym opracowania ,,Mat-
ka Boza z Guadalupe” (Katowice 1995, 2005).

Ksigzke otwierajg stowa wprowadze-
nia (s. 5), a nastepnie analizy, ktore po-
dzielono na jedenascie fragmentéw. Warto

dla schematycznego przyblizenia toku ana- Matka Boza

Ks. Regis Norbert Barwig

liz badawczych wskazac ich tytuly: ,,Ma- N
ryjna kompozycja Hodegetria” (s. 7-13); [/ DamaSZkll
»Odlegta przeszios¢ Tkony™ (s. 13-28); CALVATORIS MATER

»Majestat Damaszku i Legenda Ikony” 20(2018) nr 1-4, 401-404
(s. 28-34); ,lkona Madonny goszczaca

na Rodos” (s. 34-40); ,Madonna opusz-

cza Rodos” (s. 40-45); ,,Ikona Madonny na Malcie” (s. 45-50); ,,La Val-
lette, oblezenie. Hodegetria z Damaszku” (s. 51-62); ,,Symbolika obleze-
nia” (s. 62-71): ,,Renowacja Ikony w Rzymie” (s. 71-76); ,,Oredzie Ho-
degetrii z Damaszku” (s. 77-88); ,Wspolczesnos¢ Madonny z Damasz-
ku” (s. 88-93).

Catos¢ tresciowg ksigzki zamyka ,,Zakonczenie” (s. 95-96). Nastep-
nie zamieszczono jeszcze: ,,Bibliografie” (wybor) (s. 97-101), ,,Our Lady
of Damascus” (Summary) (s. 103-107) i ,,Codzienng modlitwe kawale-
ra maltafiskiego” (s. 107). Na koncu zamieszczono schematyczny spis
treSci (s. 109).

" Andrzej F. Dziuba, Matka Boza z Damaszku, Wydawnictwo Siéstr Loretanek, War-
szawa 2018, ss. 109.
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Opracowanie dziejow ikony noszacej tytut: ,,Matka Boza z Damasz-
ku” przedstawia historyczne i zarazem geograficzne drogi jej pielgrzy-
mowania na Malte. Liczne perypetie, ale ostatecznie miejsce kultu i po-
Srednictwa fask. Przeciez ikona ta, obok Matki Bozej z Filermo, nalezy do
najbardziej czczonych w Suwerennym Rycerskim Zakonie Szpitalnikow
Sw. Jana Jerozolimskiego, zwanym Rodyjskim i Maltariskim (s. 5).

Nie dziwi zatem fakt zainteresowania jej dziejami. Jak to czesto
bywa, mozliwosci badawcze sg tutaj bardzo ograniczone ze wzgledu na
brak szerszych zrodet oraz opracowan naukowych. Pozostaje zatem ko-
nieczno$¢ korzystania z posrednich, zwlaszcza ,,Sitz im Leben” okreslo-
nego Srodowiska. Pozwala to na wskazanie chocby niektérych watkéw
ciekawych dziejow.

To szczeg6lnie dostojna Ikona, dlatego jak pisze autor, warto zatem
pochylic si¢ nad jej interesujgcymi dziejami, a takze sensem kulturowym
oraz religijno-teologicznym, ktory wspiera zawolanie: <Tuitio fidei et ob-
sequium pauperum» (s. 5). Zwlaszcza plaszczyzna historii oraz jej prze-
stania jest wyjatkowo wazna i wrecz frapujaca. Wpisanie jej w wielkq tra-
dygje Wschodu sprawia, iz przemawia wyjatkowym oredziem.

To maltanskie zawolanie jest nosne w swym odniesieniu do wszyst-
kich chrzescijan. To do pewnego stopnia czynne swiadectwo wiary. Wy-
daje sie, ze autor ksigzki sugeruje, iz powinno ono by¢ zasadniczym
wskazaniem dla wolontariatu. Jednak ma to by¢ wolontariat chrzescijan-
ski, a wiec winien w te postuge by¢ wpisany Jezus Chrystus. To oznacza
takze wprost wyzwania i wskazania dla Maltafiskiej Stuzby Medyczne;j.

Pewnym kluczem dla rozeznawania tej Ikony pozostanie Damaszek.
Tak bowiem funkcjonuje ona w ikonografii. Jednak to nie tylko geo-
graficzny kontekst, ale raczej proba wydobycia jej teologii. Te poczatki
w Damaszku majg nadal szczegdlne znaczenie, zwlaszcza w mocy i da-
rze, dla $wiata zachodniego.

Ciekawym elementem opracowania jest stosunkowo szerokie siega-
nie do tekstow biblijnych. Sq one interesujagcym narzedziem, a zarazem
i plaszczyzng narragji historycznej i przestania Ikony z Damaszku. W tym
kontekscie wybrzmiewa teologia ikony, w jej bardziej wspolczesnej in-
terpretacji. Zreszta Autor jeszcze szerzej siega do sztuki. Trudno tu od-
dzieli¢ ekspresje przemawiajaca do umystu od, jak sic wydaje, ekspres;ji
duchowej. Maryja mowi tutaj ekspresjg swego ciata i ducha.

W Ikonie z Damaszku wybrzmiewa wielka tradycja ikony i jedno-
czesnie ikonografii. Tchnie z niej dynamiczny autentyzm ducha ikony. To
wielkie i znaczace spotkanie Wschodu i Zachodu, ktére jest jednoczesnie
znakiem szansy ku jednosci chrzeScijanistwa. Oto na Malte weszta sym-
bolika Wschodu, choé¢ sama wyspa nosi na sobie raczej znamiona Za-



chodu. Jednak jest na styku tych tradygji. Przeciez tamten czas to jeszcze
niepodzielone chrzescijafistwo. Zatem harmonia r6znych tradydji.

Dzieje Tkony z Damaszku niosg w sobie odbicie zmagan zbrojnych,
ktére w tym okresie byly tak typowe w basenie Morza Srédziemnego.
Jednoczesnie niesie ona $wiadectwo wiary i nadziei. Ikona przemawia
dawnoscig swej historii. Jednocze$nie ukrywa w sobie wiele tajemnic,
cho¢ ukazuje juz pewne oredzie.

Wezwanie ,,Deus lo vult”, typowe dla wypraw krzyzowych, zafunk-
gjonowalo z czasem w wielu pdzniejszych zakonach rycerskich. Czy nie
jest to pewna reperkusja maryjnego ,.fiat” ze Zwiastowania? Zapewne
dla zakonéw bylo to szukanie swoistych korzeni, i to korzeni odwotu-
jacych sie do Boga. Z perspektywy dzisiejszej mozna tutaj stawiaC pyta-
nia o zasadno$¢ takich konotagji.

Sledzac dzieje Tkony z Damaszku, wchodzi sie i zarazem dotyka
szczegblnego znaku chrzeScijanstwa. To znak czci dla Madonny. Po-
dobnie jak nasz znak Jej czci w dawnej piesni ,,Bogurodzica”. To wyjat-
kowe znaki wskazujace na pobozno$¢ maryjng, ktora obecna byta w ca-
tym chrzedcijanistwie.

Ksigzka bpa Andrzeja F. Dziuby jest interesujacym studium mariolo-
gicznym. Laczy sie ono Scile z chrystologig oraz antropologia. Przeciez
Maryja méwi: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie (] 2, 5). Z. drugiej
strony trzeba przypomnie¢ stowa Jezusa: Oto Matka twoja (J 19, 27).
To s3 podjete w ksigzce tematy skupione na Matce Bozej.

Na kartach ksigzki wymownie wybrzmiewa duch rycerski i zakon-
ny skupiony na Madonnie z Damaszku. To jest owoc tego nurtu wia-
ry i duchowos$ci mocno zwigzany i rozwiniety z czasem wypraw krzy-
zowych. Ziemia Swicta odegrata tutaj szczegdlna role, nie tylko w sen-
sie geograficznym, jako wyjatkowe miejsce, ale bardziej wyraznie w sen-
sie religijnym i duchowym.

W ksigzce bpa Andrzeja F. Dziuby zaznacza sie ukierunkowanie na
duchowos¢, zwlaszcza maryjng. Jednoczesnie nie pomija sfery intelektu-
alnej w ogladzie tresci dotyczacych Madonny z Damaszku. Wydaje sig,
ze w znacznym stopniu méwi sama Ikona.

Uderza duze bogactwo przypisow, ktére wskazujg na odniesienia
do szerokiej lektury. Moze z czasem wskazane zostang i inne dalsze po-
zycje. Dobrze, ze zamieszczono streszczenie w jezyku angielskim, ktore
cho¢ minimalnie ukazuje zawarto$¢ treSciowg ksigzki.

Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze dalsze badania pozwolg jeszcze do-
ktadniej odczytaé histori¢ i przestanie Tkony Matki Bozej z Damaszku.
Jej znaczenie, zwlaszcza dla Zakonu maltanskiego, zdaje sie wskazywaé
ewentualnych badaczy.

Matka Boza z Damaszku
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Ksigzka bpa Dziuby jest najobszerniejszym opracowaniem omawia-
jacym historie i teologi¢ lkony Matki Bozej z Damaszku. Zbi6r ten ma
wiele watkow, i moze dlatego jest tak interesujacy. Wydaje sie w pierw-
szym spojrzeniu, ze to jeszcze jedna z historii znanej Ikony. Jednak, pod-
czas lektury mozna przekonad sie, ze nie jest to schematyczny obraz,
ale wyniki autentycznych badan 1 analiz historycznych oraz ikonogra-
ficznych.

Poznajac dzieje Tkony z Damaszku — prezentowane w ksigzce — wraz
z autorem odkrywamy, jak uwidacznia si¢ zawsze aktualne uniwersalne
przestanie dotyczace historiozbawczej postugi Maryi. Trzeba wcigz wra-
ca¢ do korzeni teologii tej Ikony maryjnej. To gwarantuje zblizenie si¢
do autentycznego oraz poprawnego odczytania przestania Matki Bozej
z Damaszku, w Jej cudownej Ikonie, ktore wydaje sie by¢ aktualne tak-
ze w czasach wspolczesnych.

Madonna z Damaszku taczy wszystkie tradycje chrzeScijaniskie. Dla-
tego, jak sie wydaje, moze sta sie waznym elementem i zarazem plasz-
czyzng roboczych oraz modlitewnych kontaktow ekumenicznych. Ma-
ryja moze tylko aczy¢, tak jak to Jej zostalo zadane pod krzyzem (por.
J 19, 25-27) oraz w Wieczerniku Zestania Ducha Swictego (por. Dz
1, 12-14). Ona przeciez pozostaje ciggle Matkg gotowg pomagac i trosz-
czy¢ sie o swoje dzieci.



Nauki teologiczne s3 podstawowym narzedziem naukowej reflek-
sji nad prawdami wiary oraz zyciem Kosciota. Jej namyst wymaga
wiary i chrzeScijaniskiego Swiadectwa zycia. W przeciwnym razie bedzie
to wylacznie religioznawstwo czy religiologia. Oczywiscie, zawsze swe
wlasciwe miejsce ma tutaj Magisterium Kosciota jako autentyczny i nie-
omylny przekaz i interpretator niesionego depozytu.

Istotnym skladnikiem calosci nauczania koscielnego, a w tym szcze-
golnie teologicznego, jest mariologia, a wiec szczeg6lna refleksja nad
zbawczym miejscem Maryi wobec Chrystusa i Kosciota. Swiadomosé bo-
gactwa oraz waznosci tej refleksji jednoczeSnie wskazuje, ze zawsze kaz-
da kolejna publikacja jest czym$ nowym i budzacym nadzieje.

Jednym ze szczeg6lnie waznych miejsc kultu maryjnego jest sank-
tuarium Copacabana w Boliwii, nad jeziorem Titicaca. Autorem ksigzki
o tym miejscu i wydarzeniach jest franciszkanin, obecnie wikariusz wi-
kariatu apostolskiego El Beni, na pétnocy Boliwii, przy granicy z Bra-
zylig. Jest znanym duszpasterzem, zatro-
skanym o ubogich i o ludzi marginesu oraz Bp Andrzej E. Dziuba
odrzuconych.

Po informacjach edytorskich (s. 2) oraz

aprobacie koscielnej (s. 3) podano dos¢ szcze- Sanktuarlum
golowy spis tresci (s. 5-6). Nastepnie zamiesz- Copacabana

czono prezentacje (s. 7), poezje Fr. Fernan- . een
do Muraca OFM, zatytulowana: ,,Tobie, Bla- w BOthl

da Dziewico Wod” (s. 8) oraz wprowadzenie GALVATORIS MATER
(s. 9-10). Natomiast calo$¢ treSciowg ksigzki 20(2018) nr 1-4, 405-408

roztozono na pieé czeSci. Te zostaly podzie-
lone na mniejsze bloki tematyczne, opatrzo-
ne szczegOlowymi tytutami.

Wydaje sie mato celowym opowiadanie historii sanktuarium. Warto
natomiast poda¢ tytuly poszczegdlnych czesci, ktére jednoczesnie odpo-
wiadajg periodyzacji: I ,,Copacabana przedinkaska” (s. 11-28); II ,,Co-
pacabana inkaska” (s. 29-46); III ,,Copacabana w epoce wicekrolestwa”
(s. 47-95); IV ,,Copacabana od 1825 roku” (s. 96-138)’ V ,,Copacaba-
na 1975” (s. 139-160).

Cato$¢ opracowania zamyka podsumowanie (s. 161-162). Dodano
jeszcze zestawienie bibliografii (s. 163-165) oraz wykaz czasopism i pe-
riodykéw (s. 165).

" Julio Maria Elias, Copacauana — Copacabana, Edicion auspiciada y subvencionada
por el Santuario de Copacabana, Copacabana 20135, ss. 165.
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Poczatki sanktuarium wiazg si¢ ze statug Matki Bozej z Dzieciat-
kiem, wyrzezbiong ok. 1580 r. przez Indianina Francisco Tito Yupanqui
i czczong od 1583 r. w kaplicy zbudowanej na miejscu poganskiej swig-
tyni boga Stonca. Statua zostata koronowana w 1925 r. Sanktuarium od
1585 r. bylo pod opieka augustianéw-rekolektdéw, obecnie franciszka-
néw. W poczatkach ewangelizagji tych ziem pracowali tam dominika-
nie. Kult Matki Bozej Copacabana, oprécz Boliwii, rozpowszechnit si¢
w Peru, Ekwadorze, Panamie i Urugwaju.

Historia sanktuarium w Copacabanie rysuje si¢ jako przekaz wiary
i zycie wiarg mieszkancow tego zakatka Ameryki Laciniskiej. Wyjatkowo
wazne miejsca kultu przedchrzescijanskiego spotykaja sie ze szczegdlnie
waznym miejscem i wydarzeniem nowej religii, przyniesionej z Europy.
Cate dzieje Copacabany s3 nie tylko interesujacg historia, ale tego cia-
gle zywym przykladem (s. 161). To dzieje Matki Bozej z Dziecigtkiem
zwanej pieszczotliwie Mamita. Tutaj harmonijnie spotyka si¢ majestat
i dostojenstwo bazyliki kolonialnej z prostotg i wiarg rzesz pielgrzymow.
Wszystko to za sprawg Czarnej Madonny.

W historii poczatkéw tego sanktuarium, podobnie jak w Guadalu-
pe, wpisany jest przedstawiciel pierwotnych mieszkancéw Boliwii. To
jest wymowny symbol, spotkanie chrzeScijanstwa i kultury europejskiej
oraz cywilizacji i religii pierwotnych. Niezwykte zjawisko, dzieki ktére-
mu zrodzilo sie lokalne chrzeScijafistwo, a w nim bardzo zywa poboz-
nos¢ i kult Matki Bozej Copacabana. Z pewnoscig to miejsce jest rze-
czywistoScig wiary, w ktorej dziatata i dziala taska. Dlatego przybywaja
tutaj tak liczne rzesze pielgrzymow.

Na kartach opracowania wida¢ wiele tworczych elementéw badan
naukowych, pofaczone z wykorzystaniem wielu Zrédel. Autor z wielkg
starannoscig siega do dostepnych archiwalnych rocznikow, aby w ten
sposob lepiej pozna¢ histori¢ oraz poczyni¢ dokladniejsze ustalenia ba-
dawcze, stosownie do poszczegélnych okreséw dziejow tego sanktu-
arium (s. 7). Trzeba przyznad, ze literatura przedmiotu jest dos¢ obfita,
ale jeszcze wazniejsze jest jej naukowe wykorzystanie.

Brak opracowania najnowszych dziejow Copacabany, przynajmniej
do poczatkéw XXI wieku, a one sg szczegblnie interesujace. Ostatnie
daty to m.in. 1973 (s. 148) czy 1974 (s. 138). Dlatego zapewne bra-
kuje specjalnego oredzia Jana Pawla II, ktére wyglosit z samolotu, gdy
przelatywat nad Copacabang 14 maja 1988 r. Takze dziS jest to wazne
miejsce duchowosci i kultu maryjnego, tak dla Boliwii, jak i dla Peru.
To sanktuarium ewangelizacyjne, wiecej: nowej ewangelizagji. To wla-
$nie tutaj, w sanktuaryjnym muzeum, papiez Franciszek po pielgrzym-
ce do Boliwii pozostawil specjalne, w jakim$ sensie prowokacyjne, od-



znaczenie panstwowe, ktore otrzymat od prezydenta Boliwii. Jest tam
wkomponowany sierp i mtot oraz krzyz. Chyba zbedny jest komentarz
do nadal funkcjonujgcego odznaczenia.

Sanktuarium Copacabana byto $wiadkiem wielu wydarzen z dzie-
jow, jeszcze przed uksztaltowaniem si¢ panstwowosci Boliwii. Zawsze
bylo ono pewnym szerszym odniesieniem w pytaniach o tozsamos¢ na-
rodowg i kulturowa. Miejsce to skupialo w sobie duchowsg interpreta-
gje rozmaitych wydarzen zewnetrznych. W niektorych partiach ksigzki
te watki s3 szczegélnie interesujace.

Przydatna bytaby w ksigzce chronologia, ukazujaca dzieje Koscio-
ta powszechnego oraz Kosciotfa lokalnego, dzieje polityczno-kulturowe
Boliwii oraz dzieje sanktuarium. Zwlaszcza dla czytelnika europejskie-
go byloby to bardzo pomocne w lekturze. Taki kontekst pomaga roze-
znawal prezentowang rzeczywisto$¢. Wskazanym byloby takze podanie
listy kolejnych przetozonych dominikanéw oraz obu zakonéw w catych
dziejach sanktuarium. Przydatny bylby takze indeks nazwisk. Staranno$é
edytorska ksiazki budzi zastrzezenia.

Cennym wskazaniem jest zalaczone zestawienie bibliograficzne.
A godnym uwagi materialem pogladowym sg publikowane ilustracje,
zaréwno kolorowe, jak i czarno-biale. Szkoda, ze czasem brak ich opi-
su. Zaletg sa do$¢ liczne przypisy, zasadniczo o charakterze bibliograficz-
nym. Rzadko mozna spotkaé przypisy opisowe czy informacyjne wraz
z dopowiedzeniami (s. 50, 73, 102, 109-110).

Calos¢ ksigzki prezentuje syntetyczne dzieje Copacabany. Autor
umiejetnie wpisuje w nie wiele elementow pozareligijnych. Bez nich
trudno byltoby przedstawi¢ i nastgpnie zrozumie¢ fenomen Copacaba-
ny. To szczeg6lnie stynne sanktuarium latynoskie, ktére oddzialuje na
mariologie swiatowg. Ma ona takze swdj nurt teologiczny typowy dla
tego miejsca. Mozna bowiem méwic¢ o mariologii Copacabany.

Poznawanie sanktuariow maryjnych jest zawsze szczegdlnym do-
$wiadczeniem Kosciola lokalnego ijego wiary. Jest to szansa poznawa-
nia historii i dziejéw tego miejsca. Jednak nie jest to wyobcowane z bo-
gactwa wielorakich czynnikéw zewnetrznych. Na to bogactwo skiada-
ja sie m.in. kultura, religia czy wrecz religie, polityka czy sprawy natu-
ry spolecznej.

Copacabana jest miejscem pielgrzymow i turystow. Jak pogodzic te
dwie kategorie odwiedzajacych sanktuarium? Ksigzka sugeruje, ze sta-
wia sie na tych pierwszych. Zreszta dla tych drugich Copacabana jest
tylko chwila uwagi po$wieconej zwiedzaniu przedchrzescijanskich miejsc
kultow poganskich.

Sanktuarium Copacabana w Boliwii
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Wydaje sie, ze dzieje sanktuarium Matki Bozej Copacabana s jed-
nym z wielu takich przyktadéw. Nadal jest ono — mimo zmiennosci, za-
wirowan czy trudnych okreséw — zywa i tworcza kontynuagjg tego, co
rozpoczelo sie w XVI wieku. Prezentowana ksigzka pokazuje, ze Ma-
ryjna obecno$¢ w tym sanktuarium jest w bogactwie poboznosci i kultu,
a przede wszystkim przez taski i dary, ktorych wierni tam doznaja.

Opracowanie franciszkanskiego mariologia jest jednym z najbardziej
dojrzatych studiéw na temat historii, dziejow oraz teologii sanktuarium
w Copacabanie. Istnieje bowiem potrzeba dojrzatej refleksji, ktora za-
zwyczaj bardzo pomaga poszczegdlnym osobom w poboznosci i kulcie,
ktory nigdy nie jest anonimowy. Prawdziwa refleksja teologiczna, takze
mariologiczna, nigdy nie stoi w sprzecznosci z zywa wiarg. Wrecz wspie-
ra wiare, nadaje jej bardziej dojrzale formy i twérczo zwraca uwage na
nadzieje 1 mifosc.

Historia i teologia Copacabany uczy mariologii dynamicznej i otwar-
tej, ktora nie moze by¢ tylko europejska, zwlaszcza w propozycji skraj-
nie scholastycznej. Inne $wiatowe centra duchowosci maryjnej majg swo-
ja specyfike, ktéra winna by¢ tworczo zasymilowana w ramach calosci
refleksji mariologicznej. Nie mozna sie od tego uchylaé, czasem w imig
tzw. ortodoksji. Nalezaloby wpierw dobrze rozpoznaé autentyczno$é¢ po-
staw 1 Swiadectw wiary, by méc je oceniaé w Swietle ortodoksji i ewen-
tualnie korygowac (z wyczuciem) lub nie. Wydaje si¢, ze prezentowa-
na ksigzka moze by¢ jednym z takich przyktadow oczekujacych na owa
otwartos$¢ i dowartosciowanie. Wazne jest takze zauwazenie, jakim jest
autentycznie postrzeganie swego miejsca mariologicznego i maryjnego
przez boliwijskie sanktuarium w Copacabanie.

Nadal to miejsce pozostaje swoistym misterium — krajobrazu i histo-
rii, kamieni i skal, drzew i koloréw, pomnikéw archeologicznych oraz
dziet artystycznych. W tym dochodzi do glosu nierozeznany do konca
duch. Zatem pozostaje wiele do odkrycia. Prezentowane opracowanie
moze zapewne w tym pomoc, daé pewne wskazania, podpowiedzi, ale
jednoczesnie nie zwalnia z poznawczego wysitku.

Copacabana pozostaje znakiem drogim szczegélnie dla mieszkan-
cow Boliwii oraz Peru. To indianskie sanktuarium ma swoéj klimat oraz
przestanie. Tego nie da si¢ sprowadzi¢ do tylko subiektywnych odczué
oraz przezy¢. Miejsce to jest bowiem szczegdlnym do$wiadczeniem fa-
ski Bozej, za wstawiennictwem Maryi Panny. To boliwijska Kana Gali-
lejska, gdzie Maryja staje jako PoSredniczka wszelkich fask, ale jedno-
cze$nie przypomina: Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5;
por. Rdz 41, 55).



Mtorem prezentowanej ksigzki jest Roberto Bardi, franciszkanin,
iskup pomocniczy wikariatu apostolskiego El Beni, w péinocno-
wschodniej Boliwii, przy granicy z Brazylig. Jest autorem bardzo wielu
ksigzek i opracowan. Omawiana ksigzka ukazafa si¢ jako 27 tom w se-
rii ,,Pensamientos” w 2014 r., ale warto ja dzisiaj zauwazy¢. Autorem
calej serii, ktora juz dzi§ liczy o wiele wiecej tomow, jest wspomniany
bp R. Bardi.

Ksigzke otwiera krotkie ,Wprowadzenie” (s. 3-4) oraz spis tresci
(s. 5-6). Nastepnie cato$¢ zbioru podzielono na dziesie¢ czesci. Warto dla
schematycznego wskazania przytoczy¢ tytuly: 1. Maryja, Niepokalana
(s. 7-15); 2. Maryja, Matka (s. 16-25); 3. Maryja, Dziewica (s. 26-35);
4. Maryja, Uczennica Jej Syna (s. 36-46); 5. Maryja, Bolesna (s. 47-55);
6. Maryja, Krélowa (s. 56-65); 7. Posredniczka (s. 66-76); 8. Rézaniec:
réze dla Maryi (s. 77-86); 9. Obecno$¢ Maryi (s. 87-109).

TreSciowo ksigzke zamyka syntetyczne ,,Podsumowanie” (s. 111-
112) i ,,Apendyks” (s. 113-114).

W ksiazce bp Bordi podjat szeroka re- Bp Andrzej E. Dziuba
fleksje teologiczng nad podstawowymi praw-
dami maryjnymi i mariologicznymi. Dobrze,

ze w kontekscie Boliwii, ktora ma bardzo Niewiasta
zywa pobozno$¢ maryjna, podjeto tak szero- obleczona

ka refleksje. Wazne jest, ze obok ogdlnych tre- . "
Sci ksigzka ta ma odniesienia typowe dla boli- SIOHCCm

wijskiej poboznosci, cho¢ moze zbyt malo to GALVATORIS MATER
wybrzmiewa. Szkoda, ze autor zupetnie po- 20(2018) nr 1-4,409-412

mija zwlaszcza stynne sanktuarium narodowe
Copacabana — Copacauana, przy Jeziorze Ti-
ticaca, na granicy boliwijsko-peruwianskiej.

Prezentowana ksigzka to ,,Pensamientos” — tak calg seri¢ licznych
opracowan okresla sam autor. Jest to publikacja teologiczna nastawio-
na na liczne grono czytelnikéw. To zbiér wielu mysli zebranych w 128
punktach, ktore stanowig pewne zwarte male catosci. Niemal kazdy
z nich moze stanowi¢ przedmiot szczegblowej refleksji, przemysleri czy
medytacji.

Interesujacy jest ostatni rozdzial, ktéry przypomina niektore obja-
wienia Matki Bozej, rozpoczynajac od Virgen del Pilar w Hiszpanii az do
Virgen del Loreto we Wloszech. Zatem nie odnosi sie do sanktuariow,

" Roberto Bardi OFM, Maria La mujer vestida del Sol (Apoc 12,1), Editorial Ver-
bo Divino, Cochabamba — Bolivia SRL 2014, ss. 114.
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w ktorych nie byto objawiefi maryjnych, np. Jasna Géra czy wspomnia-
na Copacabana (cho¢ w tym ostatnim przypadku nie jest to do konca
oczywiste). Mozna sadzié, ze takie jest kryterium doboru.

Ksigzka ukazuje, ze teologia jest waznym elementem dla ozywienia
oraz wlasciwego rozumienia i praktykowania tak duchowosci, jak i po-
boznosci maryjnej. Maryja jawi si¢ nie tylko jako Posredniczka czy Opie-
kunka, ale takze jako stawiajaca wymagania w zyciu duchowym. Poma-
ga w nawréceniu do Boga, rozumie klopoty ludzkiego zycia. Z drugiej
strony dzieli takze ludzkie radosci.

Warto zauwazy¢, ze autor przywoluje interesujaca wypowiedz Je-
ana Paula Sartre’a o Matce Bozej, cytujac za René Laurentinem, szko-
da jednak, ze bez pelnego odnosnika bibliograficznego (s. 18-19). Tak-
ze cytat ze $w. Brygidy Szwedzkiej nie ma zupetnie odnosnika. Po-
dobnie i w innych przypadkach s3 one szczatkowe, albo zupelnie ich
brak (s. 30, 31, 58, 60-61), zwlaszcza przy wypowiedziach papieskich
(s. 87-88, 93-94).

Trzeba pamietaé, ze mariologia latynoamerykanska ma swoja spe-
cyfike eklezjalng. Nie mozna bowiem pomingé dziejow lokalnego Ko-
Sciota, ktory wpisany jest w specyfike kulturows i polityczng. To trwa-
jace nadal liczne elementy dawnych religii i kultéw, niektére dostoso-
wane do chrzeScijanistwa. Interesujace jest tutaj zjawisko, dostrzezonej
przez Sob6r Watykanski 11, inkulturacji. Takze wspotczesne dzieje Ame-
ryki Lacinskiej maja swoja specyfike, rowniez koscielna.

Oczywiscie, w kazdym kraju ma swoje szczegdlne miejsce poboznosé
i kult maryjny. Jednak to, co taczy w poboznosci calg spotecznosé latyno-
ska jest Matka Boza z Guadalupe z objawienia Indianinowi $w. Juanowi
Diego. Sam autor zwraca na to uwage w calej publikagji (s. 22-23, 43,
102-103). Takze na oktadce znajduje si¢ reprodukgja tego wizerunku.

Autor wyraznie sygnalizuje, ze najwazniejszym zrédlem wiedzy
o Maryi Pannie jest Pismo Swicte (s. 3). Dlatego ksiazka czesto odwo-
luje sie do tresci biblijnych — do cytatéw i do poréwnan. Czasem to
rzeczywiscie interesujagca mozaika, ukazujgca konkretne obrazy reflek-
sji nad prawdami maryjnymi. Biblia w tej publikagji jest waznym narze-
dziem metodologicznym i formalnym. Wiecej, to swoiste miejsce i zara-
zem uwiarygodnienie prowadzonych analiz oraz jednocze$nie osiggnie-
tych wynikéw badawczych.

Bardi takze czesto siega do nauczania Kosciota, ktére jest najwla-
Sciwszym wykladem proponowanym przez Magisterium Kosciota. Do-
brze, ze pod koniec ksigzki zamiescit wykaz podstawowych dokumen-
tow koscielnych odnoszacych sie do Matki Bozej (s. 113-114). Nieste-
ty nie podano opisu bibliograficznego tych pozycji.



W ksigzce wystepuja liczne skroty, zwlaszcza tytutéw dokumen-
tow koscielnych, ktérych nie rozpisano. Zwlaszcza, ze jest przeznaczo-
na dla szerszego grona czytelnikow, wydaje si¢ czyms istotnym, aby po-
da¢ takie informagje.

Tak przystepne opracowanie z zakresu mariologii jest cenng pomo-
ca w temacie z zakresu duchowosci i proponowanej maryjnej drogi zy-
cia wiary. Mozna do$¢ tatwo dostrzec duchowo$¢ maryjng samego au-
tora i wyjatkowe znaczenie w jego zyciu Maryi. Dzigki tym akcentom
ksigzka ta tchnie autentyzmem i wolg wsparcia oraz propagowania du-
chowosci maryjnej wsrdéd wiernych.

Publikacja boliwijskiego biskupa wpisuje sie tworczo w duchowosé
maryjng oraz wlasciwe propagowanie kultu maryjnego. W wielu miej-
scach ukazuje liczne tradycje maryjne, w ktérych warto dostrzec cenne,
specyficzne watki. Dobrze, ze zostaly one wsparte pewnym ogolniejszym
poglebieniem teologicznym. Autor czyni to umiejetnie na kanwie szero-
kiego kontekstu mariologii Kosciota powszechnego.

Faktycznie, jak sugeruje tytul ksigzki, traktuje ona o Maryi jako Nie-
wiescie obleczonej w storice. Ten apokaliptyczny obraz nie jest tylko na-
wigzaniem do oczekiwanej przyszlosci, ale tez do pelnego odwagi da-
zenia w terazniejszoSci. Ta prawda jest swoistym podsumowaniem po-
stugi Maryi w catych dziejach zbawienia, ale jednocze$nie i wskazaniem
nadziei calego ludu Bozego Nowego Przymierza.

Opracowanie bpa Roberto Bardiego z zalozenia nie jest naukowym
studium. Zreszta cata seria ,,Pensamientos” ma wiasnie taki charakter.
Jest to raczej propozycja z zakresu duchowosci maryjnej. Niesie jed-
nak w sobie zasadnicze tresci teologiczne odnoszace si¢ do Matki Bo-
zej. Ubogacaja ja odwolania do tresci biblijnych oraz do nauczania Ko-
Sciola, a zwlaszcza ostatnich papiezy. Zatem ksigzka ta moze by¢ z po-
wodzeniem cenng pomocg w duchowosci i poboznosci maryjnej.

Ksigzka boliwijskiego biskupa jest warta zauwazenia w mariologii
Swiatowej. Warto, aby takze w Polsce zainteresowac si¢ publikacjami
z Kosciolow partykularnych. W ten sposéb istnieje mozliwos¢ ubogacenia
si¢ tamtejsza mariologia. Oczywiscie, s3 w niej obecne wszystkie gtowne
nurty mariologii, cho¢ widziane w innym kontekscie Srodowiskowym,
historycznym i kulturowym. Najwazniejszy jest jednak kontekst religij-
ny. Tutaj specyfika kultu Maryi, jako Matki, ma wielorakie odniesienia
do religii i kultéw prekolumbijskich. Nie jest to jednoznaczne, bowiem
istnieje niebezpieczenstwo odniesien do poganskich kultow.

Ksigzka bpa Roberto Bordiego zdaje si¢ dobitnie potwierdzaé opi-
nig, iz rzeczywistos¢ widzi si¢ lepiej za pomocg serca niz za pomocg oczu
i rozumu. Oczywiscie to podejScie w niczym nie pomniejsza rangi moz-

Niewiasta obleczona sfoficem
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liwosci poznawczych cztowieka. Serce o$§wiecone wiarg jest zdolne do
przekroczenia wielu wymiaréw osobowych czlowieka, glebszych i szcze-
g6lnie waznych dla zycia duchowego i nadprzyrodzonego.

Teologia jest niezmiernie wazna dla poboznoSci maryjnej szukajgcej
w Matce Bozej nie tylko posrednictwa i obrony, ale takze takiego sposo-
bu zycia, ktéry odkrywa w Maryi wzér do nasladowania. Wiasnie pre-
zentowana ksigzka — z serii ,,Pensamientos” — jest probg odczytania tego
ewangelizacyjnego przestania. Moze inspirowa¢ do poszukiwan popraw-
nej refleksji mariologiczne;j.



INFORMACJE
NOTIZIE






Sympozjum Polskiego Towarzystwa Mariologicznego,
Czestochowa, 12-13 IX 2019 r.

(zaproszenie)

Polskie Towarzystwo Mariologiczne zaprasza na ogdlnopolskie sym-
pozjum z okazji dwudziestolecia swego istnienia na temat: ,,Maryjno$¢
w Kosciele i mariologia w teologii”, ktére odbedzie sie¢ w dniach 12-13
wrzesnia 2019 roku w siedzibie Towarzystwa — w Czestochowie, ul. Sw.
Barbary 41 (MSD).

Program sympozjum
Czwartek, 12 wrzesnia 2019 r.

11.00 — zebranie Zarzadu PTM

13.30 — obiad

15.00 — otwarcie obrad — abp Waclaw Depo, Przewodniczacy Komisji
Maryjnej Konferengji Episkopatu Polski

Sesja I — Maryjnos¢ w Kosciele

15.15 — Dwudziestolecie Polskiego Towarzystwa Mariologicznego —
ks. dr Teofil Siudy, Czestochowa

15.45 - Przepowiadanie a zasady poboznosci maryjnej —
ks. dr Kamil Zadrozny, MSD Czestochowa

16.15-16.30 — przerwa

16.30 — Pobozinos¢ maryjna a nawrdcenie — ks. prof. dr hab. Marek
Chmielewski, KUL, Lublin

17.00 — Maryjnosc a zycie liturgiczno-sakramentalne — ks. dr Janusz
Kumala, Centrum ,,Salvatoris Mater”, Lichef

17.30 — dyskusja

18.00 - kolacja

19.00 — spotkanie Kustoszow Sanktuariow Polskich.
Przewodniczy: bp dr hab. Henryk Ciereszko

21.00 — Apel Jasnogorski — bp dr hab. Henryk Ciereszko
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Pigtek, 13 wrzeSnia 2019 .

7.30 — Eucharystia w kaplicy Cudownego Obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej — abp Wactaw Depo, Metropolita
Czestochowski

8.30 — $niadanie

Sesja I — Mariologia w teologii

9.30 — Situazione attuale della mariologia, problemi e prospettive
(Aktualna sytuacja mariologii, problemy i perspektywy) —
dr Stefano Cecchin OFM, Przewodniczacy PAMI, Rzym

10.00 — Mariologia polska wobec wyzwan wspolczesnosci —
dr hab. Grzegorz Bartosik OFMConv, prof. UKSW]
,,Kolbianum”

10.30 — przerwa

10.45 — Od poboznosci do dogmatu — ks. dr hab. Janusz Lekan,
prof. KUL, Lublin

11.15 — Mariologia miejscem spotkania traktatow teologicznych —
ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek, PWT, Wroctaw

11.45 — dyskusja

12.30 — Zebranie plenarne Polskiego Towarzystwa Mariologicznego

13.30 — obiad. Rozjazd

Zgloszenia uczestnictwa i rezerwacja noclegu
(najpozniej do 5 wrzesnia 2019 r.):
Instytut Maryjny i Biblioteka Maryjna na Jasnej Gorze
tel. 34 377 74 39;
e-mail: biblmar@jasnagora.pl
(niezaleznie od wyboru miejsca noclegu
uprzejmie prosimy o terminowe zgloszenie swojego uczestnictwa)

Koszt uczestnictwa:

* 1 opcja (dla korzystajacych z gosciny Metropolitalnego Seminarium
Duchownego w Czestochowie, ul. Sw. Barbary 41): nocleg + wyzy-
wienie (obiad, kolacja, $niadanie, obiad) + uczestnictwo = 150 zi

* 2 opgja (bez noclegu w MSD): uczestnictwo + dwa obiady = 80 zl

* Oplaty po przybyciu na miejsce u Skarbnika PTM p. dr Iwony

Krysiak
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